Ocekavani od mnisského zivota na zacatku 21. stoleti
od Doma Maura Giuseppe Leporiho, OCist., opata Hautrieve

Vyzva, oCekavani: to je pozoruhodné slovo. Slovnik jej definuje jako vybidnuti nebo vzbuzeni
odvahy k prijeti Ucasti v souboji nebo jednoduse v jakémkoli Usili atd. V SirSim slova smyslu je to
~podnécovani k nasazeni se, v némz se posuzuje zda protivnik je neschopen néco podniknout na
svou vlastni obranu." Nebo dokonce to je ,cokoliv - jako napriklad naro¢ny ukol, ktery vyzaduje
obzvlastni usili nebo nasazeni.”

Prvotni otdzka, kterou si musime polozit, by méla tudiz znit: ,kdo je vlastné nas vyzyvatel v
tomto ocekavani, kterému celime?" Odpovéd neni jednoducha. Bylo by snadné fici, ze
vyzyvatelem je svét. Ale nase zkusenosti nas udi, ze pfriliS ¢asto jsou to nasi bratfi a sestry v
cirkvi, ba dokonce nékdy i knézi ¢i laici ve sluzbé cirkve, ktefi nas zpochybnuji, kritizuji nebo
dokonce maji o nas vibec dosti nizké min&ni. Naopak ¢lovék ma nékdy dojem, ze jsme v modé,
takfikajic vice v kurzu, a to vice v o¢ich svéta neZ v o¢ich mnoha katolikd.

A jesté znovu se k tomu vratme, aniz bychom zachazeli az tak daleko. Nenachazime snad tyto
apely v samém strfedu nasich komunit nebo - jak bych dokonce mohl Fici - uvnitf naseho
vlastniho svédomi? A to tehdy kdyZ se otdzka smyslu naseho Zivota, nadeho zplsobu Zivota,
stane ozehavou véci a kdyz nasi odpovédi je tim naléhavéji zapotrebi? Kdyz je nasi odpovédi
zapotiebi natolik, nakolik je to pravé tento Zivot, tento zpUsob Zivota, ve kterém jsme povolani k
plnému proziti celé nasi existence?

Neni pak ale sama Benediktova fehole vytvorena jako takovy apel? Clovéku stadi ¢&ist tieba jen
predmluvu Rehole, kde z Benediktova pohledu je mnisské povolani vybizenim k tomu, ,abychom
Sli do bitvy za pravého krale, Krista a Pana." Ale v protikladu k definici uvedené ve slovniku neni
tato vyzva u sv. Benedikta ,podnécovani k nasazeni se, v némz se posuzuje, zda je protivnik
neschopen néco podniknout na svou vlastni obranu," nebot sv. Benedikt nas ma k tomu,
abychom uveéfili v pozitivni povahu tohoto snazeni, a zakoncuje svou Reholi velkym pfislibem: ,a
pod Bozi ochranou jich dosahnes (vznesenych vysin)."

Odloucenost kvili modlitbé a slitovani

Abychom mohli rozebrat ocekavani, kterd jsou na mnissky zivot kladena, kdyz zacina treti
tisicileti, nelze preskocit obecné vymezeni roviny, na niz se bude odehravat vztah mezi
klasterem a svétem. reknete: jisté klaster a svét jsou provazené uz v mnoha oblastech -
hospodarské, pravni, kulturni, historické a podobné. Ale je jedna oblast, v niz klaster je
kldsterem a svét svétem bez prolindni. Pravé sem je pro nas dulezité zaméFfit svoji pozornost,
pokud si prejeme pochopit skutecny apel, jehoz uchopenim nami vyzaduje nase identita, jakozto
mnichd & mnisek, a to ve svété a pro svét.

Jednim z prvkd mniského Zivota, ktery byl neustdle pFitomen v pribé&hu v&kd a promén epoch
od jedné ke druhé, je jeho odloucenost. At uz si to pfejeme nebo ne, tato odloudenost je u
mnidského Zivota dé&di¢nd, i kdyZ tento Zivot byvd v rlznych formach G&asten v soudobé
spolecnosti. Mnisi jsou lidé, ktefri se oddéluji od svéta, ktefi opoustéji svét a uchyluji se do
pustiny. Povaha této pustiny se promeénuje podle epoch a kultur, ale vzdy vykazuje urcitou
oddélenost. At uz se mnisi nachdazeji v pousti Egypta nebo v srdci velkomésta jako je Pafiz,
vyjadruji mniSi svou identitu odloucenosti, ktera na sebe bere konkrétni formu jejich obydlimi,
zplUsobem jejich styk( s druhymi lidmi, nebo uspotfadanim jejich véedniho Zivota.

Kdyz se budeme drzet nasmérovani podle obsahu evangelia, mdZeme popsat povahu
odloucenosti JeziSe (mniSského Zzivota) tfemi podstatnymi prvky:

1.) Prvnim z nich je svobodné rozhodnuti realizovat odstup, jit stranou, oddélit se, a to dokonce,
i kdyZ potifeby davli by nebyly pouze neustdvajici, ale i naléhavé a Zivotné dlleZité: ,Zpravy o
ném se Sifily a velké davy se shromazdily, aby ho slysely a byly uzdraveny ze svych chorob, ale
on odesel pry¢ na opusténé misto a modlil se."



2.) Druhym prvkem je modlitby, jeho vztah v modlitbé se svym otcem, jeho soustfedéni béhem
modlitby, jakoby neexistovalo nic jiného na svété.

3.) Tretim prvkem, ktery zpravy evangelia spojuji vice ¢i méné vyslovné s dobou Jezise
stravenou na pousti, je jeho hluboky soucit, jeho milosrdenstvi projevené davu a slitovani s
lidmi.

Jsem presvédcéen, ze pokud si nebudeme udrzovat tento evangelijni model mnisského Zivota
pred oCima a v myslich, nebude mozné pochopit ani Zit spravny vztah mezi nasi mniSskou
zkusSenosti a svétem. Nebude pro nas coby mnichy ¢i mniSky mozné chopit se skutec¢ného apelu
vychazejiciho z dnesniho svéta.

Abychom jak pochopili tak i na sebe vzali vyzvy, které nase povolani predklada svétu a které
svét naopak predklddd nam, je dilezité, abychom si byli dobfe v&domi na&i vlastni identity a
prvkld nasi Zité zkudenosti. Pokud nezkonfrontujeme tyto za ni stojici vyzvy s tim, kdo jsme, s
nadi vlastni pravou identitou, nage odpovéd bude nevyhnuteln& nepfirozend a tudiz nedlsledna.
Pokud se ale postavime vyzvé davané od svéta, a to tim, Ze zacneme od nasi identity a ze ji
budeme prohlubovat, nase celd odpovéd bude mit silu a dUslednost, kterd plyne z Zité
zkudenosti, tedy néco, co je zFejmé samo sebou ze samotné skute¢nosti existence. Nékdo mize
vzdy odmitat pFiznat hodnotu zkudenosti, ale nemUze ji popfit.

Toto stanovisko je dlleZité pro nds na prvnim mist&. Pokud nezahrne prohloubeni samotné
zkusenosti, pokud nedojde na zintezivnéni nasi vlastni praveé identity, pak skuteCnost, ze se
budeme snazit postavit t&mto vyzvam, mize rozmélnit a vylerpat tuto zku$enost. Reholni Zivot
vytrpél velkou davku vy&erpdni a rozpadu v pribé&hu poslednich desetileti zvId&té proto, Ze mél
pocit, Ze by se mél postavit vyzvam soudobého svéta tim, ze bude vnimavéjsi pro svét nez pro
jeho vlastni identitu. Otazka pak spociva v ujisténi se, zda nase zitd zkusenost - do té miry, do
jaké je to néco zivouciho - se miZe postavit vyzvadm, které ndm svét predklada. Pouze jestlize
se mUZe postavit, bude nade Zivouci zkugenost schopna byt naopak vyzvou predloZenou svétu,
konstruktivni vyzvou, viéi které bude pak pravé svét na fadé&, aby se ji postavil. Pfi svém Usili
zprostiredkovat vam povahu konfrontace mezi mniSskym zivotem a soudobym svétem bych se
rad zastavil u tfech rozmérl, jeZ jsou vepsany do mnidského Zivota a prikladem Krista - On,
ktery Sel pfed ndmi na poust a ted nas vybizi k nasledovani jej na poust - totiz u svobodné
volby, modlitby a hlubokého souciténi. Svoboda, modlitba a milosrdenstvi jsou podstatnymi
slozkami nadi identity a na&i zkuSenosti muz{ a Zen ktefi jsou oddé&leni od svéta, cistercidckych
mnichl a mniSek jakozto muzl a Zen, ktefi jsou mnichy a mnidkami pravé v té mite, jaka je
jejich odpovéd na volani k nasledovani Pana JeZide Krista a k ptizplsobeni sebe samych Jemu.

1. On se vsak uchyloval na osaméla mista ... a modlil se (Lk 5:15): svobodné vybrana moznost:
odlouceni.

Rozhodnuti, které cClovék cini, kdyz opousti svét, kdyz se oddéluje od néj, aby se uchylil do
pustiny, je pravdépodobné tou strankou mniSského zivota, ktera Sokuje soudobou mentalitu
nejvice. Pro¢ se tato mni$skd oddé&lenost tak dotyka svéta? Jakym zplsobem muize skutecnost,
e par jednotlivel odchazi, aby byly mimo a modlili se, mit dopad na svét? Uz je prece tolik lidi a
skupin, které se izoluji, kazda ve svém vlastnim kouté, a soudoby svét sam vytvari tolik podob
vydéleni ¢i dokonce vylouceni. Staci jen zminit seniory, duSsevné nemocné, postizené ¢i cizince.

Ten rozdil spociva pravé ve svobodé jez charakterizuje mniSskou Zivotni volbu. kategorie osob,
jez jsem praveé zminil, jsou vylouceny a oddéleny od spolec¢nosti z iniciativy spole¢nosti samotné,
at uz vyslovné nebo podvédomé. Ale mnisska odlou¢enost vychazi ze svobodné iniciativy mnichd
a mniSek samych. Jejich ukon takto vytvari predmét polemiky s tim, ¢im svét je nebo si preje
byt, a s jeho kulturnimi zavéry.

Svét by chtél kazdého jednotlivce ucinit na sobé zavislym nebo uskutechovat byti kazdého
jednotlivce, nebot si pfeje byt panem jeho osudu. Mnis$i a mnisky svym svobodnym rozhodnutim
odloudeni se od svéta potvrzuji, Ze uz nemaji za nutné se pfizplsobovat zamé&rim tohoto svéta
vUci lidstvi nebo lidskému Zivotu. Svoboda, s jakou si voli toto oddé&leni od svéta tim, ze



nasleduji Krista, pravé tato svoboda zpochybnuje postaveni svéta jako pana a vladce lidstvi. To
vysvétluje proc cirkev vzdy trvala na svobodé volby mniSského Zivota. V téch obdobich déjin,
kdy byla cirkev presprilisS ztotoznéna se svétskou moci, byl pozadavek svobody volby mniSského
Zivota davan nékdy takfikajic do zavorek. Nicméné existuje nejautentiCtéjsi tradice od pocatky
az do konce, ktera cti tuto svobodu voIby Takto sv. Benedikt vyjadfuje ve své Reholi v kapitole
58. starost o dikladné provéreni toho, Ze kazdy uchaze¢ o mni&sky Zivot se rozhoduje v&domé a
tudiz i svobodné. Ten, kdo na sebe bere mnisské zavazky bez dostatecné svobody, se dfive Ci
pozdéji obrati k mysleni svéta svétskym smysSlenim a zvyky jez budou ziskavat postupné
prevahu nad volbou byt veden Kristem.

Svobodné zvolena odloucenost téz nutné mezi radky zahrnuje nazor, ktery - aniz by to bylo tak
zamysleno - mze byt dosti ,na kordy" se soudobym kulturnim prostfedim. Nebot odlou¢enost
paradoxné potvrzuje dlleZitost a pravou povahu vztahd. Potvrzuje hodnotu setkani mezi ,ja" a
Lty". Tam, kde kultura svéta prosazuje a upfednostfiuje modely lidskych vztahQ, které smétuji
&im dal tim vice ke splynuti, mnisi a mnisky naopak pravé z ddvodu své odlouéenosti ¢&ini ze
svého ,ja" pozvani, které pfivolava ,ty". Splynuti totiz neni vztahem, nebot tihne k odstranéni
pnuti mezi ,ja" a ,ty", na némz je postaven vztah mezi jednotlivci jakozto osobami.

Mnisi a mnisky, ktefi svobodné prijimaji odstup od davu, stavi dav do situace vztahového
charakteru tim, Ze mu ml¢ky ale vazné pfipominaji, Ze to neni prosté jen sbirka jednotlivcd vice
¢i méné& mezi sebou spojena z divodu nazorl, zptsobu mys$leni, médy, navyku ¢&i tradic atd., ale
e je to seskupeni osob povolanych ke vztahtm jakoZto vztahdm mezi osobami.

V této véci si svét a klaster predavaji navzajem dlleZitou vyzvu. Je skuteénosti, Ze soudoby svét
v t&chto souvislostech predstavuje jeden z nejdlleZit&jdich rozport: svét vyvinul a rozviji
véeobjimajici struktury komunikaci a informaénich prostiedkd, ale stal se extrémné chudym na
vztahy. Lidé komunikuji v ohromné mire, ale uz neumi byt ve spoleCenstvi. Takto se ta
nezmérna sit komunikaci podoba ohromné mydlové bubling, kterd se neustale nafukuje. Ale ¢im
vice se nafukuje, tim je prazdnéjsi. Staci jen Spendlik, aby praskla.

Tim, Ze klaster voli odlouenost, coZ neznamend, *e se odfezava, klaster vibec nepFestava
komunikovat a pouil'vat prostfedky komunikace. Nicméné klaster neustévé tvrdit, Ze vztah je
vzdy dllezit&jsi nez komunikace, nebo lépe fe¢eno, e komunikace je a miZe byt pouze vyrazem
vztahu. Tato skutecnost je tak pravdiva pro mnissky Zivot, Ze ve vétsiné prlpadu je tento Zivot
komunitni, cenobitsky a tudiz vztahovy. Clovék se oddé&luje od svéta, aby zdlraznil vztahovost a
spole¢enskou povahu vepsanou v kazdé osobé. V komunitnim mniSském Zzivoté se komunikace
omezuje, aby se dala vy3&i hodnota vztahlm mezi osobami. MniSské ticho &ini pfitomnost
druhého mnohem intenzivnéjsi. Pfitomnost bratra ¢i sestry v tichu zitém v pravdé se stava sama
slovem tim, Ze ja jsem ochoten naslouchat po cely den, aniz bych tento rozmélnil tim, Ze na néj
uvalim své vlastni slovo.

Ve svété, ktery zneuziva uzivani recCi v tom, ze ji uplatiuje, aby nerekl nic, jedind forma
svédectvi, ktera je s to - a to dosti svébytné - byt zaznamenana, spociva v odlouceni spojeném s
tichem, jez omezuje komunikaci, aby tak utvrdilo vztahy.

On se vsak uchyloval ... a modlil se (Lk 5:15): odlouceni, aby se modilil.

Vypada to, Ze soudoby ¢&lovék se vraci k modlitb&. Kolik jen je dnes k dispozici kursQ a knih, jez
se tykaji rozjimani, modlitby, spirituality ¢i vnitfniho zZivota. A prece v tomto naboZenském
blouznéni je jiny zavazny protiklad v nasi dominujici kulture: a sice lidé se stavaji opét
naboznymi, ale u sebe samych a ne s Bohem. Znovu se stavaji naboznymi, ale jejich
nabozenstvi je imanentni, tj. tkvici uvnitf, je uzaviené do sebe samého, sevreno do sebe, zajima
se o sebe bez jakéhokoli vztahu k Bohu jako k nékomu Druhému. Nasledek toho je, ze kdyz chce
svét zuzitkovat tradi¢ni nabozenstvi, rozhoduje se pro nabozenstvi z asijského Vychodu, coz -
jak se mu to jevi - nevybizi ke vztahu s osobnim Bohem.

Kratce feceno, jsme svédky navratu k ndaboznosti, ale k naboznosti, jez je v podstaté
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pohanskou, k naboznosti, jez ma za ucel umoznit novodobéemu cloveku se sebrat vuci tomu



neznamému, jehoz se boji, a tak vyuzit duchovni sily pro jeho vlastni prospéch ve skryté touze
ridit oblast kazdodenniho Zzivota kouzelnymi silami. Takto chce uniknout pred zavazkem
odpovédnosti a tudiz i zavazkem svobody.

Tento navrat a toto vytéZovani nabozenského prvku hospodarstvim, sdélovacimi prostredky a
témi, kdo jsou u moci, pfed nas stavi vyzvu v samém jadru mnisské zivotni zkusenosti. Uz
necCelime ateismu, ale naboznosti, jez je pohanska a subjektivni. Tato ndbozenskost popira
nabozenstvi, v némz je objektivni vztah s transcendentnim Bohem, s Bohem, se kterym lidské
bytosti nemohou manipulovat, ba i kdyz se On odhaluje a sam jim dava, jako je tomu v
Zidovsko-krestanském nabozenstvi.

Jak se mame postavit k této vyzveé? Jak se mame my sami vyhnout tomu, Zze bychom se stali
nevédomky obétmi této tendence uspokojit nds samé touto naboznosti nabizenou takfikajic az
pod nos, drzici se uvnitif a sobeckou? Jsem presvédcen, Ze nasi zodpovédnosti tvari v tvar
tomuto jevu je byt jist, Ze nase vira a nas zivot z viry jsou odpovédi na ndboZenskou touhu, jez
Zije v srdci kazdé osoby. Pro nas je cCasto pokusSenim zit naSe nabozenstvi na vylucné
dogmatické, véroucné roving, pricemz zapominame, ze pravdy viry nabizi odpovéd na vaznou
otazku zakladniho smyslu existence, na otazku, jez je vepsana Bohem samym do srdce kazdé
osoby stvorené k Jeho obrazu. Riskujeme zapomnéni, ze nase vira, nase nabozenstvi neni to, co
nas déli od pohanstvi, ale spiSe néco, co napliiuje hlubokou touhu ozivujici kazdy nabozensky
impuls, a to dokonce takovy impuls, jenz je daleko vzdalen nasim presvédcenim a ndbozenskym
zvyklostem.

A neni to otdzka toho, ze bychom méli fikat nasim soucasnikiim, zvIad&té t&m okolo hnuti New
Age, Ze se vydali Spatnou cestou, ponévadz cesta, které se drzi, je normalni pro lidské srdce,
totiz cesta naboznosti jakoZto touhy po absolutni pravdé a sStésti. Nasi soucasnici se nemyli co do
drahy, ale jdou za pravdou a Stéstim Spatnym smérem, a v tom spociva problém. Vyrazili na
dalnici vedouci k plnosti Zivota, ale opaénym smérem. KdyZ vétsina fidi¢l, Fadovi Fidi¢i, jedou
opacnym smérem, pak ti, kdo jedou spravnym smeérem vypadaji, jakoby oni porusovali poradek.
Tito fidiCi jedou s mnohymi stfety proti proudu vétSiny. Avsak i kdyby kazdy jel Spatnym
smérem, cil uréeni se kvlli tomu vibec neméni. Pokud by nékdo chtél do Rima a dal se silnici na
Amsterdam, pak i kdyby se zdal Stastny a spokojeny, Ze je s tolika jinymi, ktefri jedou do Rima,
pak vSichni skon¢i v Amsterdamu.

Tato situace nds ma pobizet k prohlubovani pouta mezi nasi mnisskou zkusSenosti a
nabozenskym smyslem jako takovym. MnisSsky zivot dokumentuje a prohlubuje, jaka je vlastné
nabozenska touha ukrytd v nejzazSich hlubinach kazdé lidské bytosti, tedy ta ktera chrani
lidskou prirozenost v obrazu Bozim, a to dokonce kdyz tato touha a toto pnuti je casto
nasmeérovana na stezky, jez nevedou k Bohu, ktery nas ucinil pro sebe.

Tento namét neni novinkou: je Casti nejryzejSi mniSské tradice. V této souvislosti mam rad
zdravou antropologii Viléma od sv. Teodorika v jeho Eplstole k bratfim v Mont-Dieu. Uvodni
stranky tohoto pojednani se obraci pfimo na kartuziany nové zalozeného klastera Mont-Dieu.
Ur&itym zplsobem rétoricky styl t&chto stran hrozi, Zze je podhodnotime, ale pravé ony vyjadfuji
s velkym stupném presnosti smysl, jenZz by mél mit kazdy mniSsky zivot.

Vilém vychvaluje tyto mnichy, ktefi touzi vratit se k observanci mnich( egyptské pousté a ktefi
vytvareji orientale lumen (svétlo Vy’/chodu) pocatkd mnidstvi uctivaného na Zapadé&. Vilém velebi
jejich askezi a povzbuzu1e Je kdyz musi snaset pohromam a odsuzovani. Také je vede k tomu,
aby byli na pozoru vi¢i pyse a samolibosti tim, Ze je pobizi, aby si hlidali pokoru. Po t&chto
Gvahach, uréenych pfimo mnichdim z Mont-Dieu, Vilém postupuje dale k tomu, co je, spravné
receno, pojednani o teologické antropologii a o mniSském Zivoté, coz je podstatou této Zlaté
epistoly.

Prostrednictvim prechodu Vilém pripomina, Ze samym jadrem mnisského Zivota je hledat Bozi
tvar nepretrzité, a pomaha nam porozumét, ze toto je zakladni nejen pro mnichy, nybrz pro
kazdého clovéka, ponévadz lidé byli stvoreni pravé k tomu. Budu citovat odstavec z Viléma,
ktery jsem shledal vasnivé poutavym ve svém mladi v klastere. Vede nas k pochopeni, ze



mnissky zivot neni né¢im podivinskym ¢i excentrickym, nybrz druhem zivota, jenz se vice nez
kterykoli jiny shoduje s tim, co v&ichni lidé nosi v sobé& jakozto disledek jejich samotného lidstvi
- totiz povolani a touha se setkat se Bohem tvafri v tvar v lasce. Mnissky zZivot je povolani, jez Ize
plné objevit v jadru lidské Zivotni zkuSenosti a lidského dramatu. Vilém pise:

»~Hledat tvar Boha", hledat poznani Boha, usilovat o toto tvari v tvar jako jej vidél Jakub ....vzdy
hledat Bozi tvar nepretrzité v tomto zivoté tim, Zze budeme udrZovat ruce neposkvrnéné a srdce
Cisté je zboznost, jez - jak Fika Job - ,je uctivanim Boha". Ten, kdo to postrada, ,pfijal svou dusi
nadarmo", to znamend, Ze neZije k zddnému UG&elu nebo neZije vibec, ponévad? neZije Zivot,
jenz by mél zit a k némuz mu byla dana duse.

Zboznost, o niz hovofime, je nepretrzitou vzpominkou na Boha, neprestavajicim Usilim mysli Jej
poznat, nelinavnou starosti citl si Jej zamilovat, takze nefeknu kazdy den, nybrz kazda hodina
naléza sluzebnika Boziho zabraného do namahy askeze a Usili délat pokroky, nebo zabraného v
sladkosti zazitku a radosti splnéni nadéji. Toto je zboZnost, jez se vztahuje k tomu, k ¢emu
apostol nabada svého milovaného ucednika slovy: Cvic se, abys rostl ve zboznosti. (2 Tim 3:5).

Prostrednictvim naboznosti, jez vyuziva nabozenskou touhu, aby ji odklonila smérem k tomu, co
neni %ivy a pravy Blh, nds nade soudasnd kultura vyzyva k ndvratu k nejvlastn&j&im zadkladiim
naseho mnisského Zivota. Svaty Benedikt by rekl, ze jsme volani k tomu, abychom provérili u
sebe samych to, co pozaduje od kazdého uchazece o mnissky zivot: ,Zda opravdu hleda Boha?"
Je to pravé tato opora, na niz se nd$ mnissky Zivot mize setkat s dnes$nimi lidmi, vstoupit s nimi
do dialogu, a z nasi strany byt vyzvou pro svét, vyzvou, jez tlaci svét k tomu, aby vyrukoval se
svou odpovédi na nabozensky impuls vepsany v kazdém clovéku.

Uzrel velky zastup a bylo mu jich lito (Mk 6:34): slitovani.

Jednoho dne JeziS pozval své ucedniky, kteri byli unaveni poté, co byli vyslani slouzit tolika
lidem, aby ,Sli stranou na osamélé misto", aby si s Nim odpocdinuli. Kdyz vSak vystoupili na breh
v tomto ,osamélém misté", zjistili, ze dav je tam predesSel. Jezis ,uzrel velky zastup a bylo mu
jich lito, protoze byli jako ovce bez pastyre" (Mk 6:34).

Tato prihoda je ustavicnou vyzvou pro mnissky zivot jakéhokoliv Clovéka. Jestlize povolani,
volani jit stranou k modlitbé po vzoru JeziSové, je chténé a nastoleno Kristem, vidime, ze jeho
uskuteénéni neni cht&né kvdli sobé samému, ale pro spasu svéta. To, k ¢emu jsou uéednici
volani, aby se naudili a zili v tomto odlouceni od svéta a v modlitbé, je Bozi slitovani se zastupy,
které jsou bez pastyfe. MniSské stazeni se nemd za svij cil pokoj a poklid naziréni. Je spise
sluzbou Boziho milosrdenstvi, které plane v srdci JeziSové.

Jezisovi bylo lito vseho lidského trapeni - nemoci, hladu, dabelské posedlosti, bidy, nevédomosti,
osameélosti, ztraty blizkych ¢i smrti. Ale podle néj existuje trapeni, které zahrnuje tato vSechna a
které nasledné vzbuzuje jeho soucit obzvlastnim zpldsobem spolu s jeho slitovanim, a kterym je
ztrata smyslu zivota.

Ovce bez pastyre! Tyto ovce nevi, kam jit - nemaji zadné ponéti o sméru, o cili. Kde by nasli
néco k jidlu, néco k piti, kde by nasli odpocinuti, kde by se méli zastavit nebo maji snad
pokracovat v pochodu? Ovce bez pastyre je Clovék, ktery sdm sebe shledava otrokem svych
okamzitych potéseni a kterého neustale vse dési.

Nasi soucasnici - alespon na Zapadé - maji dobrou pastvu, maji vody v hojnosti, nejsou
ohrozovani viky, a zvladly noc i s jejimi nebezpecimi. ProC tedy jsou tak ztracené? ProC zasly tak
daleko z cesty? Pro¢ jinak, neZ %e nemaji 24dné pochopeni smyslu Zivota. Clovék mize mit
vSechno a byt uchranén veskerého nebezpedi, ale pokud Zivot nema smysl, pak je clovék
ztraceny a v je vzhlru nohama, je zmateny.

Tento subtilni materialismus, ve kterém naSe spolednost Zije a pohybuje se, dal vyrlst
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nesourode skupiné muzu a zen, jejichz prvotni starosti neni, nebo alespon uz neni, smysl zivota.
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Pozornost lidi je zaujata a lidé jsou zamestnani vsim tim zbyvajicim. A pak - pokud zustane



néjaky Cas volny a bude vhodna prilezitost, budou tito lidé uvazovat o smyslu Zivota. Vysledkem
je, Zze vSechno to zbyvajici - jidlo, piti, spanek, prace, odpocinek, vlastni misto ve spolecnosti,
manzelstvi, déti, vlastnictvi domu, auta atd. - nema zadny podstatny smysl, protoze to vSechno
se zije bez cile. Lidé neznaji nejvyssi cil a Ucel svého vlastniho zivota ani zZivota druhych.

To je opravdu spolenost ovci bez pastyill, ovci, jeZ zhltnou cokoli se ocitne v jejich dosahu, jez
jsou neustdle ve strachu z vlkd at uz redlnych nebo jen v predstavach, a to az do té miry, Ze se
za¢nou obavat také sousedl a blizkych. Takova spoleénost demonstruje prosluly Plautdv vyrok,
ktery prejal Hobbes: ,Homo homini lupus" - ¢lovék se stava vikem vi&i druhym lidem.

Soudoby svét se trese strachem, tfebaze je mocny. Takto upada do nejhlubsiho rozporu, kdyz se
boji smrti bez toho, Ze by miloval zZivot. Je to kultura, kterd upfednostiuje eutanazii a potrat,
kultura tolik se obavajici smrti, ze sama sebe do ni vrha, kultura, kterd zabiji druhé a zabiji
sebe, protoze nemuze snést konfrontaci se smrti. Pokud Zivot nema zadny smysl, ktery jde az za
né&j, ktery jej presahuje, pak zlstdvd pouze smrt jakoZto smér, kterym se zivot muUzZe ubirat.
Smrt takto uklada sebe samu jako svétsky a pohansky smysl Zivota. Clovék zabiji za uUcelem,
aby dal smysl Zivotu. Toto je ten dabelsky paradox, do kterého upada svét, ktery odmita
pohlédnout do tvare jakémukoli smyslu, ktery jde az za smrt, svét, ktery odmitad milovat. Tvari v
tvar svétu, ktery se strachuje smrti az do té miry, Ze nenavidi zivot, Cini mucednik svédectvi
lasce k zivotu, ktera se neboji smrti. Mucednik vitd smrt bez toho, Zze by se pred ni strachoval,
kvdli ldsce k Zivotu v jeji plnosti. Mu&ednik dava sv{j Zivot aZz po umirani, ponévad? laska dava
Zivotu smysl, ktery je silnéjsi nez smrt.

V protikladu ke kulture svéta - strachu ze smrti bez lasky k zZivotu - mucednik se stavi proti
tomuto paradoxu: pfijeti smrti kvdli ldsce k Zivotu. Svaty miluje aZ do té miry, Zze se vzda svého
Zzivota dokonce k smrti. Tento paradox obraci vnive¢ uvedeny protiklad ve svété: osvobozuje
svét z jeho uvéznéni ve zplsobu Zivota, ktery dusi lidstvi.

Vrcholny dar jeho zZivota na kfizi u JeziSe byl viditelnym ovocem jeho hlubokého a stravujiciho
slitovani. U kazdého kfestana a v Cirkvi se své&dectvi Zivota daného az k smrti mlze stat jen
tehdy faktem, jestlize se v nich narodilo a zZije milosrdenstvi Kristovo. Z JeziSova milosrdenstvi a
tvari v tvar jemu byl svét svétem kfize. Tam se také Jezis ,sam odloucil* ze svéta, kdyz pritom k
sobé& tdhl nékteré z ucednikd - Marii, Jana, Marii Magdalénu - a tam se modlil ke svému Otci
nechal své slitovani k lidstvi, jez seslo z cesty, aby mu roztrhlo jeho srdce vedvi.

,Otce, odpust jim!™ (Lk 23:34). Téchto nékolik slov JeziSovych utvari mozna nejlepsi syntézu
postaveni celého kfestanského mnisského Zivota tvari v tvar tajemstvi svéta. Tato slova byla
pronesena, kdyz stal JeziS stranou, v postaveni, kde byl pInéji osamocen nez kdy predtim - na
kFizi. Byla to préavé modlitba, modlitba k Otci, modlitba lasky a divéry, jiz JeZi§ tak ¢asto ¢&inil, co
mu bylo vlastni, na opusténych mistech, kterd miloval a vyhledaval, pry¢ od davu, béhem noci.
Bylo to praveé slovo slitovani, krajniho a naprostého slitovani Krista, slitovani, jez je vétsi a hlubsi
neZ smrt, neZ je nendvist a zfeknuti se od druhych. JeZi§ zakonluje sv{j Zivot nezmé&rnym a
vSeobjimajicim skutkem milosrdenstvi. Jako kdyby se mélo ukazat, ze v tomto naplnéni Zivota
vyjadrenim milosrdenstvi nebylo pouze jeho vlastni dovrSeni, JeziS nabidl, Ze to vSe bude sdilet
se zlodéjem ukriZzovanym vedle néj.

Je to pravé na krizi a ve svétle Zmrtvychvstani, kdy vize svéta o vSech vécech a vize Boha pro
lidstvo jsou vzajemné v konfrontaci a pak rozdéluji pospolitost. Velkou otazkou je védét, které
vize dovrsuji a zcela napliuji lidské bytosti, a sice natolik nakolik jsou lidské. Jaka vize ma tolik
smyslu, ze ¢ini lidi schopnymi jej provést dokonce az skrze a pres smrt?

Vize svéta usiluje o dosaZeni moci, Uspéchu, bohatstvi, poZitki a samostatnost ohledné& svého
urceni. Naproti tomu podle Krista naplnéni lidstvi spociva v milosrdenstvi Otcové. Marnotratny
syn, ztraceny a odcizeny ve svété, zakusil az po jeji nejzazSi mez marnost, na niz spociva ta vize
svéta. Kde nachazi skutec¢né naplnéni pro své zranéné lidstvi? V dédictvi, které znovu nabyl?
Nebo ve svatecni hostiné? Nebo snad v tu¢ném teleti, které bylo pro néj zabito? Ve zlatém
prstenu, ktery opét vidi na svém prsté? OvSemze ne! Jeho naplnéni, dovrseni jeho lidstvi, jeho



Zivota, od nynéjska spociva a bude napfristé spocivat v pevném objeti Otcova milosrdenstvi (Lk
15:20).

Je to zvlasté tato rovina, na niz je mnidsky Zivot, stejné jako cely kiestansky Zivot vi&i této
zalezitosti, vybizen k tomu, aby celil vyzvé svéta a aby se vzeprel rozporu svéta tim, ze bude
svéd¢it, ttebaZe pokorné&, o skute¢nosti, ze kazdy mlze nalézt naplnéni v Bozim milosrdenstvi a
jediné tam. PInost milosrdenstvi nevylucuje Uplnost i ostatnim. Bozi slitovani s hriSnikem je spise
podminkou pro kazdou jinou radost a kazdé jiné pot&deni. Po objeti otcem se mUZe marnotratny
syn opét zacit té&sit z prozivani svého Zivota, z péstovani lidskych vztaht, z vychutnavani svych
svétskych dober, slaveni, pokrm{, svého domova - vskutku ze vseho. Bez zkuenosti
milosrdenstvi se vSechna tato dobra, vSechny tyto hodnoty a radosti stanou prazdnymi a ztrati
svou schopnost rozradostnit lidské srdce.

Je to vyjadreno pravé tam v té posledni analyze, Zze klaster a svét stavi jeden druhého proti
sobé, a kde se mohou naopak setkat. Klaster nesoci na svét, ale upozorfiuje jej prosté na jeho
vnitfni omezeni. A zvlasté ohladuje svétu toho Jediného, ktery svym milosrdenstvim mizZe a
preje si udélit plnost do vSeho ve svété, jenz vyhledava smysluplnost.

Mnich a mniska nepredstiraji, Ze jsou schopni zménit svét. Maji v srdci pravé urceni lidstvi, kdyz
nepretrzité zazivaji svou vlastni ubohost a jsou vzdy znovu vzati do naruci Bozim slitovanim. Tak
mnich a mniska ze sebe samych délaji tichou odezvu toho velkého vybidnuti, které Kristus
predloZil muzim a Zendm vdech v&ku: ,Co prospéje ¢lovéku, ziska-li cely svét, ale pozbyde ¢&i
ztrati sebe samého?" (Lk 9:25).



