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|. Einleitung

Das Alte Testament als ein prophetisches Buch hoesxt die
vergangene Augenblicke der Menscheheit, um die k@ anzukindigen.
Jede Stelle beinhaltet eine Aussage, eine thealogif\bsicht. Der Verfasser
kommt aus der taglichen Erfahrung und verwendef sim damit die
fundamentale Frage der menschlichen Existenz zotwesaen.

Der Autor des biblischen Berichtes lber das Pesadind die
Erschaffung des Menschen hat wahrscheinlich zwiaihEningen gemacht. Die
erste hat er gewonnen aus der Beobachtung der Wity er gesehen hat, daf3
etwas nicht in Ordnung ist. Er ist zur Uberzeuggesiommen, die Welt sei
voll von Chaos, innerlich zerrissen. Sie ist nighehr ein Spiegel der
Schoénheit Gottes, wie davon die Bibel informierie Brfahrung des irdischen
Lebens war weit davon entfert vollkommen und rainsein. In die Welt und
vor allem im Menschen selbst fehlt eine Ordnung Hadmonie.

Auf der anderen Seite aber wissen wir, dal3 GdtigjuDer Glaube hat
es immer bewiesen. Ein Glaubende hat immer erfalai@® von Gott das Gute
ausgeht. Gott hat die Israeliten aus Agypten in\dakeiRene Land gefiihrt.
Gott hat sie geschutzt und in jeder Situation d¢gereEr will nicht das Bose
und ist auch nicht dessen Ursprung. Gott ist guénwalso der gute Gott
Schopfer der Welt und des Menschen ist, dann mussteaus seiner Hand als
gut hervorgehenh.

Einerseits haben wir die Erfahrung der verdorbeiett und anderseits
sagt unser Glaube, dal3 Gott gut ist und alles,anasseiner Hand komm, auch
gut sein muss. Wir kbnnen daraus einen Schlul3 ziehm Anfang, als die
Welt erschaffen wurde, konnte sicher nicht sosemveute. Aus der Sicht des
Glaubens, dafl3 Gott gut ist, und aus der eigenaahing der Unordnung in
der Welt hat der Autor einen Stand rekonstruierg, ave Welt am Anfang Gott
haben wollte und was beabsichtigte er mit dem Messals der Krone der
Schopfung. Diese Arbeit soll ein Versuch um die étedtruktion dieses
Urstandes im Paradies vor dem Sindenfall sein, essdy zu verstehen, was
diese Erzahlung vermitteln will.

! vgl. Guardini, Romano, Der Anfang aller Dinge. Meditationen tber Genesis I-lll (Wirzburg 1961) p.
49.



Il. Grundlegende Uberlegungen

A. Der Mensclt

,Da formte Gott, der Herr, den Menschen aus Ee Ackerboden und
blies in seine Nase den Lebensatem. So wurde darsdie zu einem
lebendigen Wesen* (Gen 2,7).

Gott formt den Menschen aus der Erde des Ackerdéuffallig ist
dabei die Doppelung der Worte ,Erde“ und ,Ackerbotjewas der Autor
wahrscheinlich fur wichtig halt. Der Mensch wirdstienmt fir das Leben auf
der Erde, damit er sie bebaut. Dazu ist er Ausgetrimsit Eigenschaften und
Fahigkeiten. Er ist eng verbunden mit dem irdischeben, wie das in dem
Wort ,adamah” deutlich wird, das eine fruchtbarel&bezeichnet. ,Adam" ist
also der zur Erde gehorende Mensch, ein Einwohresr Efde. Es ist
interresant, daf die Erschaffung suf3erhalb desdiéaes geschah, was zeigt,
daR der Mensch keinen natiirichen Anspruch auf déamhalt daselbst ht.

Erde oder Staub ist ein alttestamentlicher Begmiih Symbol der
Verganglichkeit und auch Element der Unterwelt diadhit ein Ausdruck der
Gotteserne, ein Zeichen der Schwachheit, des TobDes. Formen des
Menschen aus der ,Erde” zeigt also, wie er seinehtffer gegeniber winzig
ist. Die Bibel will uns sagen, dal3 der Mensch a siur eine unbedeutende
Erde, ein Staub ist.

So wird deutlich, dal3 es sich hier weder um ei8&ff noch um ein
Material handelt. Der Hebrder denkt anders als déshalb muss man sich
bemihen sein Denken zu verstehen. Er unterscheidbt zwischen dem
Inhalt und der Form, in diesem Fall zwischen demtevial und der
menschlichen Gestalt. Beide sind bei ihm eins,reiémheit, der Mensch als
die ,Erde“. Die Erde, der Staub sind nicht nur Sypiebder Vergagnglichkeit,
sondern auch ein Stoff dieses Bildes. Denn bei deissprechen der Strafe
uber dem Mann wird gesagt: ,Denn Staub bist dm &taub muf3t du zurtick*
(Gen 3,19). Der Mensch ist ein ,Staub” und deslsdirker in den ,Staub, in
die Erde zurtck.

% vgl. Morant OFM Cap., Peter, Die Anfange der Menschheit (Luzern® 1962) pp. 108-110.
3 vgl. Kalt, Dr. Edmund, Biblisches Reallexikon (Paderborn-Wien-ZUrich2 1938) sp. 35.
4 vgl. Kalt, Dr. Edmund, Biblisches Reallexikon (Paderborn-Wien-ZUrich2 1938) sp. 756-757.



Dabei darf man sich nicht verwirren lassen, daf \@art ,formen* ist
genommen aus dem Bereich der Topferarbeit, in eieldpfer die Gefasse auf
dem Topferscheibe formt. Bei den Agyptern sitzt tG&hnum am
Topferscheibe und formt die Menschen. Die Bibel wardet oft eine
antropologische, menschliche Weise. Dabei darf mas Gottesbild nicht
kindisch oder naiv sehen. Im Gegenteilles ist eihecherhabene
Gottesvorstellung, wie sich das auch bei einemilEnteeiner Strafe zeigt. Es
bleibt allerdigs ganz im Rahmen einer Erzahlungraehschlicher Weise, wo
alles bildhaft, konkret und verstandlich geschildevird. Durch die
Verwendung eines Bildes, das Gott mit dem Topfegheecht, wird Gott dem
Menschen ndher gebracht. Der Begriff ,formen* mifte Vorstellung tber die
Geduld und Sorge hervor, gleichzeitig aber zeigt Eihabenhait Gottes und
die Abhangigkeit des Menschen von Gott.

Der Mensch gehort ganz in die Schépfung, an itmights gottliches.
Er ist zerbrechlich und verganglich. Das wird nacinch den Ausdruck ,Erde
(Staub) vom Ackerboden® unterstrichen. Diese Uldetsey ist bedingt durch
die in Orient haufige Vorstellung, nach der der Ble@maus der Erde gemacht
wurde. Die Bie aber verwendet nicht ein Begriff flie Erde, sondern ein
Begrif flr Staub, aus dem man nicht formen kanngé&st hier also nicht um
den Material, sondern um die Qualitat: Der Hernfta einen Menschen, der
Staub aus der Erde ist (Gen 3,19). Der Mensch werdStaub bilden eine
unzertrennliche Einheit. Der mensch ist Staub, @it ihn als Staub gemacht
hat. Diese worte sprechen Gber die machtige Tae&aond die Nichtigkeit des
Menschen.

Damit unterscheidet sich der biblische Bericht atien mythologischen
Vorstellungen, die den Menschen Gott gleichstellsnllen. Uber den
gottlichen oder halbgoéttlichen Ursprung des Mensclsprechen fast alle
orientalische Sagen. Nach der Bibel ist der Memsitider Erde, der Natur und
anderen Geschopfen eng verbunden. Fir den bibhsdléor gilt auch eine
theologische Sicht. Er halt fur viel wichtiger sielmen nahen, lebendigen und
gegenwartigen Gott votzustellen. Er stellt einenttGder sich fur den
Menschen interresiert, der mit ihm handelt, alseerirfernen thronenden
Herrscher der Welt. Gott Israels ist anders alsheienischen Goétter, er steht
dem Menschen nahe und vorallem hat ein liebendes He

Gott blies dem Menschen ,in seine Nase den LelbemsaErst so wird
ein Mensch und vorallem ein lebendiges Wesen. Nigch alttestamentlichen
Verstandnis zeigt sich der ,Lebensatem* durch atmérder Nase. Wenn der
Mensch hort auf zu atmen, vergeht auch der ,Leliensa Alles Leben
kommt von Gott. Wenn Gott seinen Atem aufhélt, darmergehen die
Lebewesen. Der Mensch wird durch direktes Einblasedie Nahe Gottes



erhoben, womit er auch die anderen Lebewesen (gie@Be& haben auch das
Leben in sich, aber direkt hat es Gott nur den Mees eingeblasen (Gen
2,19). Der Autor der Priesterschrift des erstenitehgsenesis hat die Néhe
Gottes zum Menschen aus gedrickt durch einen Begpiér das ,Abbild
Gottes” (Gen 1,27). Der Jahwist besagt etwas &dmedicwenn er schreibt, daf3
der Herr ,blies in seine Nase den Lebensatem”. IDbalt der Aussage ist
ahnlich, die Weise aber verschieden.

Gott erhoht den Menschen durch das Einblasen éalerKreatur, er
macht ihn zum Kind Gottes. Die GrofRe des Menschém w dem 2.
Schopfungsbericht deutlich, wo nur der Mensch inttépunkt steh und die
andere Teile der Schopfung - die Pflanzen (9), Tdexe (19ff.), der Garten
(8ff.) - nur so nebenbei erwahnt. Die Besonderbeit gottlichen Zuneigung
betonen die Worte: ,blies in seine Nase den Leldensa Auch wenn der
Mensch den Lebensatem auf solche einzigartige We2kemmen hat, wird
tber ihn nichts anderes gesagt, nur dal3 er dadurchinem ,lebendigen
Wesen“ wie alle andere wurde. Er hat nicht eifehelige Seele bekommen,
wie man diese Stelle unter dem griechischen Einfluflegt. Es handelt sich
hier nicht um eine Seele als ein selbststandigeziPy das auch aul3erhalb des
menschlichen Leibes leben kann, und im Kdrperridtieeine bestimmte Zeit
eingesperrt. Der Mensch wurde geschaffen als emz&a Er wurde aus der
Erde genommen un trotzdem ein ,,Abbild Gottes“! ObWer eine vornehme
und einzigartige Aufgabe hat, immer wird er die genl seines Ursprunges
tragen. Besonders in dem menschlichen Ungehorsamgtdrdiese
Zugehdrigkeit zur Erde in den Vordergrund. Diesgehbrigkeit zeigt auch
das Wortspiel: ,adam” - der Mensch, ,adama“ - dieldc (auch lateinisch:
,homo - humus“y. Der Mensch ist gan abhangig von der liebevollergSales
Schopfers, der ihn - einen ,Staub“ zum Leben untdlid¢gkeit berufen haf.

B. Der Garten Eden

.Dann legte Gott, der Herr, in Eden, im Osten,eeirGarten an und
setzte dorthin den Menschen, den er geformt hf@eh 2,8).

® vgl. Kalt, Dr. Edmund, Biblisches Reallexikon (Paderborn-Wien-Ziirich® 1938) sp. 35.
® vgl. Bié, Prof. ThDr. Milog, Vyklady ke Starému zakonu. I. Zakon (Praha 1991) p. 30f.



Der Ort, wo der Herr den Menschen haben wollte, emarGarten Eden.
Den hat er fir ihn gemacht. Es ist ein Ort der Geawhaft mit Gott, ein
naturgemal3er ,Lebensraum zur wirdigen Entfaltumges€der menschlichen)
Existenz’. Der urspriinglicher Text der Bibel spricht niclieti ein Paradies!
Dieser Begriff stammt urspringlich von dem assyrsc, paradisu“, was einen
Garten oder koniglichen Park bezeichnete. So ist ida Griechische als
paradeisos Ubergegangen. Erst die LXX und dann afaldtuhren diesen
Begriff ein, den spéter auch die abendlandischa®en ibernehmén.

An der Geschichtlichkeit des Paradiese kann maht raweifeln. Gott
hat den Garten fir den Menschen als ein kultivseftachtbares Grundstick
gemacht. Im Gegensatz zum babylonischen MythosderoMensch nur zur
Bedienung der Goétter bestimmt war, hat Gott dasadtes nur flr den
Menschen gemacht. Es ist nicht ein fantastischemd®tgarten wie ein
Marchenland voll unendlicher Freude. Das heutigsrdadnis des Wortes
Paradies fuhrt zwar dazu, es so zu verstehen,uabgriinglich war es nicht so
gemeint.

Trotzdem Kklingt die einfache Bezeichnung ,GartenSehr
geheimnissvoll. Dabei ist sicher notwendig den Names Garten ,Eden” zu
erleutern. Der Garten liegt ,in Eden, im Osten“e[@igentliche Bedeutung des
Wortes ,Eden” heil3t Wonne oder Liebichkeit. Esalsto anzunehmen, dal3 der
Garten eine fruchtbare gegend, ein Wonneland (I3; &z 28,13) war, wo der
Mensch in der Gegenwart Gottes lebte. Die zweitgabe ,im Osten“ ist eine
Zeit- und Ortbezeichnung. Der osten war eine Gegdesl Lebens, wo die
Sonne aufgegengen ist, um die Finsternis zu vbdmeiAls eine Zeitangabe
wird es im Sinne ,am Anfang an*, ,von Ewigkeit hemérstander.

" Morant, p. 110.
8 vgl. Kart, sp. 297 und Schwegler, Theodor, Die biblische urgeschichte (Minchen 1960) p.61f.
? vgl. Morant, p. 110f.



Das Wort Eden wird im Alten Testament gewdhnlide Bigenname
verwendet. Es ist eher unwahrscheinlich, dal3 ddmitLandschaft zwischen
Euphrat und Tigris, derer alte summerische Bezeiogn,Edin® lautet.Die
biblische Erzahlung macht zwar einige Angaben iiberlage des Paradieses
(Gen 2,10-14), man solte sich aber nicht bemihenggaauen Ort zu suchen.
Es gaben schon viele Hypothesen, von denen albee kerklich Gberzeugend
ist. Man hat Armenien, Arabien, Afrika und vieledamne Orte gemeint. Dei
hauptabsicht des Autors war aber nicht eine Gebggagles Gartens Eden zu
machen. Er wollte eher, dal3 der Name bei dem lLaisegGedanken an Wonne
hervorruft, die er bei der Vorstellung des Gartéber sich gehen lassen sll.
Die biblischen Angaben sollen uns nicht zur Suchesgen, sondern die
heilsgeschichtliche Bedeutung zu zeigen. ,Die Agseséisicht geht ohne
Zweifel in erster Linie auf den gliicklichen Zustates ersten Menscheft.

C. Die paradiesische Baume

,Gott, der Herr, lie3 aus dem Ackerboden allerlgiuBie wachsen,
verlockend anzusehen und mit kostlichen Frichterder Mitte des Gartens
aber den Baum des Lebens und den Baum der Erkenmini Gut und Bose*
(Gen 2,9).

Von den Pflanzen wurden verschiedene B&ume genabDrdse
Erzahlung ist fast nur am Rand gesagt und alle film Zentrum des ganzen
Aktes - zum Auftrag Gottes sund zum Sindenfall. Dasache, dal3 die
Baume kdstliche Frichte tragen und verlockend atrus sind (vgl. Gen 2,9),
unterschtreicht noch mehr ihre spatere Rolle in \dersuchungsgeschichte.
Jetzt bleibt noch die Frage, warum die Bibel di@izB&aume - ,den Baum des
Lebens” und ,den Baum der Erkenntnis“ - erwdhnt uretont. Warum
bekommen sie so zentrale Stellung in der Mitte@aens?

a) Der Baum des Lebens

Die ganze Schopfung ist dem Menschen untergeqrdhes ist auf ihn
hinausgerichtet. Gott aht mit ihm einen besond@&lan, in dem auch die zwei
Baume gennant sind. Nur auf dieser Stelle werdesaramengenannt. Spater
nur mehr getrennt.

1% ygl. Kampmann, Theodor, Das Geheimnis des Alten Testaments (Miinchen 1962) p. 154.
1 stoger, Alois, Gott und der Anfang (Miinchen 1961) p. 45.



Der biblischer Bericht Uber einen Baum des Lelb@tsviele Parallelen
mit den altorientalischen Mythologien, unterscheisien aber wesentlich von
ihnen. Im Orient geht es um einen Baum, der dieté&thkchkeit verleiht und
daher auf einem unerreichbaren Ort, durch die D@mdrewacht, wachst. Ihn
zu geniel3en wird nur den Gottern vorbehalten. DieeBaber betont die
Zentrale Stellung des Baumes in der Mitte des @ayteras die Erreichbarkeit
und die einzigartige Moglichkeit fir das Leben zeigs ist kein erbotener
Baum, sondern flr den Meschen da, damit er seiiiehke geniel3t, die ihm die
leibliche Unsterblichkeit verleihen. Das ist auddr &inn desse, warum Gott
den lBzaum in die Mitte des Paradieses als einer &téatie des Menschen
stellt.

Der Baum des Lebens wird nur hier und dann am EledeSindenfalls
erwahnt, weil bei der Versuchung und Fall keinel&spielt.

b) Der Baum der Erkenntnis

Der Baum des Erkenntnis von Gut und Bdse spielt der
Paradieserzahlung eine zentrale Rolle und das mightgeographisch durch
seine Lage in der Mitte des Gartens, sondern aectBddeutung nach. Eine
altorientalische Parallele zum Baum der Erkennistsnicht bekannt und
ebenfallt im Alten Testament wird nur auf dieseell®h genannt. Das Alte
Testament spricht zwar mehrmals Uber die Erkennaber nie tber einen
Baum, der sie vermittelt.

Dieser Baum ist das einzige, was den Stammelteffaradies entzogen
wurde. Die Bedeutung der Eigenschaft des Baumss, dié ,Erkenntnis von
Gut und Bo6se®, kann man nicht mit der Erkenntniseei Entscheidung
zwischen etwas moralisch Gutem und Bdsen verbindgmeht auch nicht um
eine Offenbarung des Gehemnisse der geschlechtlide®igung, weil das
setzt schon der Vermehrungssegen Gottes und dieh{gebtsverschiedenheit
vor®* Um welche Erkenntnis handelt sich also, wenn siehe Folgen hat,
wenn der Mensch deshalb sterben muf3?

2 ygl. Kalt, Sp. 212f.
3 vgl. Kalt, Sp. 212.



lll. Die theologische Bedeutung

A. Das Paradies

Wenn man die biblische Erzahlung uber den GarteéenErichtig
verstehen will, ist es notwendig nach der Aussagiehb zu fragen. Der
Jahwist hat keinen Augenzeugenbericht vor sichehegehabt, um das
Paradies zu beschreiben. Israel hat von Anfangusngrobe Informationen
Uber seine Vergangenheit aus der Zeit der Pateargehabt. Welches Ziel
und theologische Aussage hat der biblische Autofoigt? Diese Erzahlung
stellt einen theologischen Versuch dar, die Situmtder Menschheit vor dem
Siundenfall zu beschreiben.

Die Menschen wurden gequalt mit den Fragen nachUdsache des
Leidens in der Welt und nach dem Tod als der unaithiichen Bestimmung
des Menschen. Es schien nur sehr schwer den Paragschen zwei



Erfahrungen, durch welche sich Gott ihnen gezeit b Israeliten kannten
Gott als den Befreier, dessen Macht sie seit deszég aus Agypten immer
wieder erfahren konnten und Gott als den Schogkssen Schépfung so viele
Mangel aufweist. Diesen Paradox versuchten sie diaber Weise zu
uberwinden.

Diese Beschaftigung des menschlichen Geistes enit-dage nach der
ersten Ursache war vom Heiligen Geist standig lyefiind erleuchtet, sodal
die Menschen immer mehr in die urspringliche Sitwavor dem Sundenfall
durchdringen konnten. Gott hat den menschlicherstGerwendet, um der
Menschheit die historische Wahrheit vom Anfang Wé&lt zu erklaren. Die
Offenbarung hat den urspringlichen Zustand als gw@istige und religiose
Fulle geschildert und dabei sich der menschlichesrt®/und Bilder bedient.
Dem Verfasser fehlten abstrakte philosophischetbadlogische Begriffe und
seine Erzahlung sollte keine wissenschaftliche Besioung sein, sondern eine
Verkiundigung des Heiles. Deshalb hat er versucht tkzustand der
Menschheit in den Bildern zu beshreiben, die digek@us dem eigenen Leben
und eigener Erfahrung gut gekannt haben.

Die Beschreibung des Gartens entspricht wahrsktikeinden
Erfahrungen eines Nomaden, der das Leben in deteNiis ihrer Hitze und
Durst kennt. Fir ihn stellt eine Oase oder Garggchram Wasser den Inbegriff
des Gliicks, der Ruhe und der Sorglosigkeit darhBlbsverwendet er als Bild
fur die geistige Seligkeit des ersten Menschen gunghtbare Oase. Der Eden
wird als ein Kontrast zu der wirklichen Welt beseben, aus dem alles
Negative und Mangelhafte, was den Menschen st@gretuschiert wird. Es
handelt sich also eum eine ideslisierte Rekonstnlgines Zustandes, den der
Autor nie erlebt hat.

Fur einen Siunder ist wahrscheinlich unmdglich stahme Welt ohne
Sunde vorzustellen. Auf die Frage nach der Ursades Bo6sen, der
Krankheiten, des Todes antwortet uns die Offenlzgrdal? die Welt vor der
Sunde ganz anders war. Die Welt ist aus der Hante§&aoicht in solchem
schlechten Zustand hervorgegangen, wie ihn der thehgute wahrnimmt.
Und der Mensch war es auch, der an dem schuldigesstvare eine falsche
Interpretation des biblischen Berichtes, wenn man Garten Eden ein
Wohlstandsland sehen wirde. Die materielle Vorstgien und Bilder dirfen
nicht die theologische Aussage verdecken. Die Aogglaage der
Paradieserzéhlung ist das Problem der Ursache desnBmit dem dann die
Frage nach der urspringlichen Situation der Welhweden ist.

Die Welt wurde in einem unsagbaren Glickzustancclhgggten. Der
Garten Eden ist eine Wohnung Gottes inmitten seédadiopfung. Im Eden ist

% vgl. Adamek, Jarolim, Vyklad prvnich tii kapitol Geneze(Praha 1970) pp. 13-15, 20f.



die Gegenwart, die Liebe und die Allmachtigkeit 8stanwesend. Aber der
Eden besteht vielmehr darin, dal3 die Wohnung Gattes Wohnung des

Menschen wird. Gott beruft ihn, damit er mit ihnmiwd und an seiner Liebe
teilnimmt. Der Mensch und der ganze Kosmos nehneiNdhe Gottes als ein

grofRes Glick wahr, als eine Geborgenheit in Go#rirDist das Glick der

ersten Meschen bestanden, dal? sie in den Tiefes ihneren erfahren haben,
dalf? sie in Gott leben, bewegen sich und sind.

Der Eden war nicht ein Ort, ein Park von der Ubri§féelt durch einen
Zaun abgegrenzt, sondern vorallem ein geistigertafas der menschlichen
Seligkeit, der Gberall dort war, wo der Mensch sielade befand. Die Einheit
und der Frieden des Menschen mit Gott wurden zerekdarmonie des
Menschen mit Kosmos.

Weil die Seligkeit im Paradies eine innere undgiée Natur war, muf3
man nicht denken die Tieren waren unnatlrlich zaBbar paradiesische
Frieden ist nicht dadurch zerstort, wenn unter Temen ein heutiger Zustand
war. Das Paradies war nie eine materielle Wirkleahkwie das in der Bibel
wortwortlich steht. Die bildhafte Erzahlungen wallaichts anderes, als ein
ungestortes Verhéltnis zwischen Gott und Menscéchildern*®

Es ist notwendig noch einmal zu betonen, dal3 ddisbhe Bericht vom
Garten Eden eine vom Heiligen Geist inspirierte dtestruktion darstellt. Weil
aber er zum viel spateren Zeitpunkt verfasst wukdente man sich nicht auf
ein verlassliches Zeugnis verlassen. Daher dieskeh einer veil spateren
Kulturperiode wurden verwendet, um eine Situazanbeschreiben, die man
sich gar nicht vorstellen kann. Im Denken eineresiad dazu noch stindhaften
Welt hat man versucht eine andere nicht erfahrlsamnedenlose Welt zu
rekonstruieren. Man darf nie vergessen, dal} diee#ung nur ein Bild
einer anderen Wirklichkeit bleibt. Die geschriebéiarte kdnnen nie die
wirkliche Absicht des Verfassers ausdriicken.

B. Die Erkenntnis vom Gut und Bose

Zuerst ware hilfreich zu schauen, welche Stelteder Heiligen Schrift
den Begrif ,Baum der Erkenntnis* erwahnen. Die eiStellen ist Gen 2,9 bei
der Einpflanzung des Baumes im Garten Eden, dageana dann in Gen 2,17
bei dem Auftrag Gottes aus dem Baum der Erkenmtiubt zu essen. Die
eigenschaft des Baumes und seiner Frichte klardasasGesprach zwischen

1% ygl. Morant, p. 150f.



der Schlange und der Frau (Gen 3,4f) auf. Die wgeh&telle ist vorallem Gen
3,4f, wo die Schlange sagt, daf} die Leute niclibstemiissten, wenn sie von
den Frichten essen wirden, sondrn waren sie wieu@dtwirden sie das Gut
und Bose erkennen. Theologisch wichtig scheint midiehStelle Gen 3,22 zu
sein, wo erklart wird, was der Baum und das Eseares Friichte bedeutet. In
der hebraischen Sprache hat die Erkenntis den Yaoms ,jd “- kennen,
wissen, verstehen. Im orientalen Denken wird abateru dem Begrif
~-Erkenntnis* nicht nur ein intellektuelles Verstehein Nachdenken, ein blofl3
geistlicher Akt, sondern auch als , ein ganzhéits, das Intellektuelle
Ubersteigendes Erkenntnis, ein emotional bestimniielsendes, personales
Kennenlernen®. Man kann es sogar verstehen als eine Eineignineg Sache
oder Person. Solches Wissen ermdglicht mit der &aotter Person zu
manipulieren, es ist ein Wissen, das uber die \Weltscht. Wenn man Uber
Gott sagt, dal3 er die Menschen und Sachen kenft,dsin Wirklichkeit, dafl3
er sie im Innersten halt und besitzt.

Der deutsche alttestamentler Gerhard von Rad b&zdaf§ ,Gut und
Bose“ dasselbe wie ,alles” bedeutet. Die Erkennois Gut und Bdse besagt
eigentlich die Allwissenheit, wobei damit nicht ndie rationalle Erkenntnis
gemeint ist, sondern vorallem die Macht Uber dial@it vom Gut und Bose
zu bestimmen (vgl. Jes 5,20): Dem Menschen wurdat mgegeben solcher
Richter zu sein. Nur Gott kann dartber entscheideas, Gut und Bose ist, was
zum Leben und was zum Tod fuhrt. Der Mensch salhesdntscheidung
gehorsam annehmen. Die Existenz des Baumes denriérke von Gut und
Bose stellt den Menschen vor einer Entscheidungofier gegen Gott zu
handeln (vgl. Dtn 30, 15.19§.

' Wahl, Otto, Erkennen. II. Biblisch; in: LThK 3 (Freiburg i. Br.® 1995) Sp. 775.
vgl. ebd. Sp. 775f.
8 vgl. Bie, p. 33.




Das Nachdenken Uber die Bedeutung des BegrifasEdenntnis vom
Gut und Bose* fuhrt zu keinem Ergebnis, wenn mam a@iis sich selbst
interpretiert. Man muld sie sehen in der Verbindumgl der Funktion des
.Baumes” und seiner ,Fruchte” in der Erzahlung. Baum“ wird von Gott
eindeutig als die Entscheidungsinstenz in der Berig zwischen ihm und den
Menschen bestimmt. Nur bei dem ,Baum® entscheidst sdurch Halten und
nicht Halten der Gebote - Uber die Beziehung zvaadBott und Mensch. Nur
auf diesen ,Baum“ bezieht sich der Verbot Gottes; won ihn hangt das
Leben oder Tod ab. Dasselbe ergibt sich aus demré&as mit der Schlange,
dal’ das Essen dieser Frichte Uber das Verhaltmshmn Gott und Mensch
entscheidet. Die Schlange schildert das Esse voaunB als etwas, was die
Menschen gleich wie Gott macht, und durch das sie Gut und Bose
erkennen (vgl. Gen 3,5.

Trotz alle komplizierte Theorien scheint die Anttvaim Wesen sehr
einfach zu sein. Es geht um nichts anderes alsiararthabenheit Gottes. Der
Mensch will ,wie Gott sein®“, aber Gott will von ihi@ehorsam. Gott spricht
hier als Schopfer mit dem Menschen als einem mehtiGeschopf. Gott
bereitet ihm auch eine vestandliche und symbolisgtenze, die ein Zeichen
der GrofRe Gottes sein soll. Gott kdnnte dem Memsdagen: ,In deinem
Bewul3tsein, in deiner Gesinnung, in deinem ganzesed soll allbestimmend
die Tatsache stehen, dafd nur Gott ‘Gott’ ist, dagbgen Geschopf. Die
Tatsache, dal3 du wohl sein Ebenbild bist, abeE@nbild; Urbild Er allein.
Du darfst und sollst Herr tGber die Welt sein; aben Seinen Gnaden, denn
Herr von Wesen ist nur Er. Das ist die Ordnuffgvon dem ,Baum* nicht zu
essen bedeutet den Gehorsam Gott gegeniber zn|ailgr die richtige Seite
des Menschen zeigt, und der auch eine Enscheidundid Wahrheit ist, die
ihn zu einer freien Personlichkeit wachsen laft.

Wenn der Mensch das begreift, mul3 er auch sela@hnut dem Begrif
.2der Baum der Erkenntnis* der Bereich im Menschendichnet wird, wo sich
die Entscheidung abspielt: im geistigen BereichneseiErkenntnis. Die
menschliche Freiheit ist so grol3, dal} er sogarrg&yst handeln kann - und
darin besteht die Versuchung. Der Mensch wird @l $mmer einen Trieb zu
einem autonomen Handeln finden, das aus der d@ti®©rdnung herausfallt.
Er lebt in der standigen Versuchung sich selbst Eem und Gott zu machen.
Der Mensch in seinem Ungehorsam tritt gegen Gatt| @r ,wie Gott* sein
will. Die Entscheidung gegen den guten Gott ist ilauwch eine Entscheidung
fir das Bose, das dadurch in die Welt tritt. DernStgh wird so zu einem
Sklaven seines Triebes, der Stinde.  Doch Gottdrdlimenschheit aus dieser

19 vgl. Vaulx, Jules de, Dobro & zlo; in: Slovnik biblické teologie (Rim® 1991) p. 86f.
% Guardini, Romano, Der Anfang aller Dinge. Meditationen tiber Genesis I-1ll (Wiirzburg 1961) p.65.



Sklaverei retten und schickt einen ,neuen Adam.(Wpm 5,12-21), Jesus
Christus, der das Bose durch seinen Gehorsam hisTaod (vgl. Phil 2,8) aus

dem menschlichen Herzen ausrotten kann. Durch #em wir den Heiligen

Geist empfangen (vgl. Gal 3,13f), der den Menschah seiner Gnade

verwandelt, damit er das Gute tut (vgl. Gal 6,91Jl bbesiegt ,das Bdse durch
das Gute" (vgl. Rém 12,21). Der Christ aber, dehsentscheidet Christus
nachzufolgen, besitzt schon durch den Glauben peiSehatz, der nicht
abnimmt, droben im Himmel“ (Lk 12,33). Das alles mair ein Anfang, aber

der Glaube sichert uns das zukinftige Gut (vgl. Hi&ld), das und in ,einer
besseren Heimat“ (Heb 11,16), im neuen Paradiearestf’"

V. Der neue Adant?

2L ygl. Vaulx, p. 86ff.
2 ygl. Seebal, Horst, Adam; in: Theologisches Begrifflexikon zum Neuen Testament. 1I/1, hg. v. L.
Coenen (Wuppertal 1969) p. 4ff.



Das rabbinische Judentum versuchte zu begrindenger einzene
Mensch einen Ausweg aus der Todesstrafe der Simdenf kann, fand aber
keine Losung.

In der paulinischen Theologie des Neuen Testarednteder Adam in
einer ganz anderer Beziehung als Typos auf. In B{-21; 1Kor 15,20-
22.45-49 zeigt hl. Paulus den Gegensatz zwischan atten Zeit, vom
Menschen unter der Stinde, und der neuen Zeit, vensbhen unter dem Heil.
Adam erscheint hier sowohl als Prototyp, als auth Antityp Christi.
Gleichzeitig ist er ein Tyus der zukunftigen Zeliés Gottesreiches: ,Denn wie
in Adam alle sterben, so werden in Christus alleetelig gemacht werden®
(1Kor 15,22). Dieser Satz will sagen, dal3 Adam rifmgpus fir die durch
Sunde zum Tod verurteilte Menschheit darstelltsBreMlenschheit ermoglicht
der Auferstandene das neue Leben als ein Vertrd@r allgemeinen
Auferstehung der Toten (1Kor 15,20). Solche Aufdmahg ist nach der
judischen Verstandnis mit dem Kommen der neuen [Fang und
Sundenvergebung verbunden (1Kor 15,17). Namlickelylevie der Adam den
Anfang der Menschheit darstellt, so ist auch defefgtandene der Anfanger
einer neuen Menschheit, indem er Gottes verwerterdeeil gelten und
dennoch Gott Gott sein laf3t, dh ihm allein seinthderen schenkt und von ihm
allein alles Gute erwartet. Damit aber hebt er@iiandsinde des Menschen (
dh Adams) auf, die im MiR3trauen gegen Gottes GiggGen 3)%°

Im Lukasevangelium 3,38 wird Adam, der stammte Gmtt, als letzter
unter den Vorfahren Jesu genannt. Lukas zeigt sommt Gegenteil zu
Math&ausevangelium, dal3 Adam und mit ihm das ganeaskhengeschlecht
einen gottlichen Ursprung hat. Jesus ist also @dteRder ganzen Menschheit,
nicht nur der Juden.

Allgemein erscheint das Leben Jesu als eine Fausgtdes Lebens
Adams.Es war das gleiche Wort, das Adam aus dex &ed Gartens gebildet
hatte, und das ihn im jungfraulichen Schol3 Mariereder in Besitz nimmit.
Am Anfang hat es ihn ins Paradies gefiihrt, dasegyem seiner Siinde verloren
hat. Durch den Osterlichen Sieg lber den Tod hatWlart Adam und damit
die ganze Menschheit in das Paradies wiedergefdast,nicht mehr verloren
geht. Die Menschheit hat wieder eine Wohnung beit @enommen. Das
Markusevangelium 1,13 erschient Jesus, als eranWdiste getrieben wurde
und ,lebte bei den wilden Tieren, und die Engelntka ihm*, wie eine
Wiederholung des ersten Adam, dem auch alle Tiem@ Mogel untertan
waren. Der Bericht des Johannesevangelium lbetelden Jesu erweist noch
klarer eine Paralelle zu der Paradieserzahlunggnmdas Kreuz als der wahre
Baum des Lebens dem Baum der Erkenntnis gegenigeligevird. ,Seine

% ebd. p. 6.



Auferstehung ist die - diesmal endgdiltige - Wiedsetzung des Menschen in
das Paradies, die Erfilllung des Planes Gottes ddAseit Anbeginn® Die
Verbindung zwischen Adam und Christus, als einegugm Adam®, zeigt die
Universalitat des Handelns des Wortes Gottes ifaschichte, und gibt dem
Menschen die Hoffnung in das Paradies wieder aarireu dirfen. Sie stellt
fur die gefallene Menschheit eien Garantie desddaiar’

V. Das Paradies in der neutestamentlichen Botschéft

Die judische Apokalyptik war Uberzeugt, dal} dasa&ias von Genesis
in Endzeit wieder hergestellt wird und die Gerenhteihm Platz nehmen.

24 Daniélou, Jean, Vom Ursprung bis Babel. Genesis 1-11 (Franfurkt am Main 1965) p. 67.
25 vgl. ebd. pp. 66f., 75.

® vgl. Morant, pp. 153-156.



In der Heiligen Schrift wird aber diese AuffalBungcht begrindet.
Jesaja (51,3) und Ezechiel (36,35) beschreiben dearukiinftige Heilszeit
als ,Garten Eden®, aber an eien wirkliche Wiedeshalung des Paradieses hat
niemand gedacht. Man kann es aber als die mit demnken des Messias
verbundene Erneuerung verstehen. Diese Thesestrateht, daf3 das Wort
.Paradies” im Neuen Testament nur dreimel vorkor(itkt23,43; 2 Kor 12,4;
Offb 2,7).

Die erste Erfullung der messianischen Hoffnung\Wezderherrstellung
des Paradieses geschieht mit dem Kommen Jesu. &/igebaja steht: ,Denn
der Herr hat Erbarmen mit Zion, er hat Erbarmenatiiseinen Ruinen. Seine
Wiiste macht er wie Eden, seine Ode wie den GamsnHgrrn. Freude und
Frohlichkeit findet man dort, Lobpreis und den Kjaron Liedern” (51,3). Der
Gottesherrschaft wird die messianische Herrstelles paradiesischen
Friedens folgen, wie es auch Jesaja mit dem Bikl Terfriedens schildert:
~-Dann wohnt der Wolf beim Lamm, der Panther lieginh Boécklein. Kalb und
Loéwe weiden zusammen, ein kleiner Knabe kann sterhiKuh und Barin
freunden sich an, ihre Jungen liegen beieinander.LDwe fril3t Stroh wie das
Rind. Der Saugling spielt vor dem Schlupfloch dettlr, das Kind streckt
seine Hand in die Hohle der Schlange* (11,6-8)udesagt das auf andere
Weise: , Frieden hinterlasse ich euch, meien Fnegkbe ich euch; nicht einen
Frieden, wie dei Welt ihn gibt, gebe ich euch” 1327).

Der Prophet Ezechiel bechreibt die messianischiszéet im Bild der
Wasserfllle im Paradies. Er sah unter der Tempeksidh das Wasser
hervorstromen. Diese Quelle wachst in einen gegeaitiStrom. Er sah am Ufer
dieses Stromessehr viele Baume wachsen. Der Stiefdt in das Meer mit
dem salzigen Wasser und macht es gesund. So lsatblidlas Wasser mit allen
Arten von Fischen und allen Lebewesen. Die Bauragetm jeden Monat
frische Fruchte, weil das Wasser aus dem Heiligkemmt (Ez 47, 1-17).
Diese Wasser aus dem Paradies erwahnt auch Chnsam er auf den
Prophet Ezechiel hinweist: ,Wer Durst hat, kommenau, und es trinke, wer
an mich glaubt. Wie die Schrift sagt: Aus seinemelien werden Strdme von
lebendigem Wasser flieRen“ (Jo 7,37f). Die Gnade,atin Ful3e des Kreuzes
aufbricht, ist der Strom, der das Leben der Glaemigewassert und erquickt.

Allerdings erst die Endzeit wird die endgiltigdiliung des Paradieses
sein. Die Offenbarung des Johannes erwahnt dasr (Oteen hat, der hore,
was der Geistden Gemeinden sagt: Wer siegt, derdewieh zu essen geben
vom Baum des Lebens, der im Paradies Gottes stg/n). Der Gottesgarten
erscheint in diesem Buch als ein typisches BilddiérVollendung. Wenn von
den Baumen des Lebens zwischen der Stral3e und tlem, Sler vom Thron
Gottes und des Lammes ausgeht (22,1f.; 14-19) vondder Vernichtung der



alten Schlange (20, 2; 20,10), gesprochen wird,délnes sich um das
endzeitliche Jerusalem. Das wiederhergestelltedigarast nach 21,2.10 das
neue Jerusalem. Die Apokalypse versteht die Nahamg kollektiv-
eschatologisch.

Das Lukasevangelium dagegen sieht einen indivighsehatologischen
Horizont (23,43). Wer stirbt als Gerechte, hat Hieffnrung auf das ewige
Leben im Paradies.

Aulerdem vermittelt der Messias noch in diesert\Vded Guter des
Paradieses: das Licht der Welt (Jo 9,5ff), dasrdlge Wasser (Jo 4,10ff), das
Brot vom Himmel (Jo 6,33ff), die Frichte des Wemgis (Jo 15,1ff), die
Auferstehung der Toten (Jo 11,25ff), die endgultigeimat (Jo 14,2f), den
ewigen Frieden (Jo 20,21f1.

Die Menschheit hat also keinen Grund fiir das verle Paradies zu
trauern oder es zu suchen. Das christliche Lebanictéierneuert es teilweise
und starkt auch die Hoffnung, am Ende der Zeitessele Einwohner wieder
sein zu durfen. Die Kirche ist das schon inmittear &@lVelt gegenwartige
Paradies, der Ort, der von gottlicher Kraft durchetaist, wo der Mensch
durch die Taufe wiederhergestellt und durch diehauistie, die Speise des
Himmels, genahrt wird. ,Anstatt unter die Baume fiehen, um wie der
Sunder Adam dem Blick Gottes zu entgehen, spriehtGhrist in der Freihet
der Kinder Gottes wieder mit seinem Vat&t."

Das SchluRwort

Bevor ich mit dem Schreiben dieser Arbeit angefanigabe, wollte ich
die vorgeschlagene und ausgesuchte Sonntagspenkopgen 2, 7-9.3,1-7 zu
teilen und mich nur mit dem ersten Teil zu bescpéft. Die Erzahlung vom
Sundenfall schien mir nicht so interessant zu sid das ganze Bemuihen

"' vgl. Stolz, Fritz, Paradies; Il. Biblisch in ThRE, p. 710.
8 ygl. Kampmann, p. 150.
# Daniélou, p. 70.



wollte ich auf die Rekonstruktion des Zustandes \tfett vor ihm, also dem
Paradies konzentrieren.

Deshalb versuchte ich die tehologische Aussagevoar Gen 2,7-9
auszuarbeiten. Dabei, und besonders in der zwkiddite der Arbeit, habe ich
gesehen, dald es nicht so leicht geht, diese zwiei Vi@einander zu trennen.
Ich habe verstanden, welchen Sinn die Verknipfuileged zwei Stellen hat
und warum sie auch in der Liturgie gemeinsam vedg&ewerden.

Im Neuen Testament spielt das Paradies allein rsohgrof3e Rolle.
Wenn schon Uber das Paradies gesprochen wird, ighs@s paradoxe Weise
mit einem Hinweis auf das Urtrauma der Mensche#iuf den Sindenfall.
Obwohl ich mich nur dem Thema Paradies widmen wolonnte ich es nicht
ganz von dem Sindenfall trennen. Eigentlich isklas, mir war es nicht und
so brauchte ich diese Arbeit um es zu begreiferll@éicht sollte ich doch

beide Themen behandeln, das aber wirde wieder reer @nderen Arbeit
fuhren.



