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|. HINLEITENDE EINFUHRUNG

Mit dem zunehmenden Sekularismus der modernen Welliert der
Mensch die Zeit aus der Kontrolle. Sie wird pldthli,knapp®. Der Glaube an die
Ewigkeit wird in den Bucherregal der Marchenabtaggesteckt und das Leben
daher als die letzte Gelegenheierstanden. Der Tod ist ein entgiiltiges Ende und
dabei weil3t man nicht einmal, wann er an die Tiopfen wird. Man hat so wenig
Zeit!

Der frihere Mensch hat den Glauben und Gottventrgehabt, die ihm die
notwendige Sicherheit des Lebens und die Hoffnunf das ewige Leben
verschaffen haben. So versteht sich aber der leeiignsch nicht. Das hat zur
Folge, dal3 er die ganze Hoffnung auf dieses Leth@sn,man mit allen moglichen
medizinischen Mitteln zu verlangern versucht, seti#r er erfindet verschiedene
Konstruktionen in Form der Wiedergeburten und Abfye im Weltgeist. Man
nimmt die Zeit nicht an und stellt eine ,kunstli¢hiewigkeit her. Das irdische
Leben wird absolutisiert und als letzte Gelegenhaith entsprechend diesseitig
genossen und ausgenutzt.

Letztendlich weiss aber der Mensch, dall er einschial Richtung
eingeschlagen hat und die Sicherheit selbst niodeh kann. Das flihrt zu einer
noch gréf3eren Unsicherheit und Unruhe. Ich wilsuehen eine Alternative, einen
Ausweg aus dieser hoffnungslose Situation vorzagen. Diese Arbeit soll eine
Skizze der Entwicklung des Zeitvestandnisses in @eschichte und deren
Bedeutung flr den Menschen sein. Beginnend beiadtem Volkern durch die
antike Philosophie tber die Bibel und die chrisicTheologie bis in die Moderne
will ich den mal3geblichen Einflul3 der Zeit auf dasttesbild und die Deutung der
Welt beschreiben. Mein erhofftes Ziel ist, die saendentale Ausrichtung der Zeit
als eines der Fundamente des Glaubens an JesssuSlzu zeigen.

! vgl. Gronemeyer, Marianne, Das Leben als letzte Gelegenheit (Darmstadt 1993) pp.1-7, 26f.
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[I. DAS VERSTANDNIS DER ZEIT

Am Anfang soll gezeigt werden, wie sich das mehslab Bewul3tsein
bezuglich der Zeit entwickelt hat, wie die Leuteuearschiedenen Epochen der
Geschichte und in verschiedenen Kulturen die Z&standen haben.

Die Zeit ist etwas so geheimnisvolles und unbdigaees, dald man dem hl.
Augustinus, der sich mit dem Zeitproblem lebenslaagchaftigt hat und ihm das
ganze Xl. Buch seiner Confessiones widmet, zustimmaf3, wenn er sagt: ,\Was
ist also die Zeit? Wenn mich niemand danach fragif3 ich es; will ich einem
Fragenden es erkldren, weil ich es niéh&b gehen die Interpretationen weit
auseinander. In den Naturwissenschaften ist sie einr objektiv mel3bares
Phanomen und fur Immanuel Kant eine Kategorie dmrszendentalen Asthetik
ohne jede objektive Wirklichkeit.

Wir kbnnen im Menschen ein tripolares Geflige findeas bedeutet, dal
der Mensch die Zeit in drei mdglichen Bereichen muahmt. Zuerst ist dasgie
exogene Zeijt also die Zeit im Bezug zur Welt. Darunter verstehwir die
Zeitformen der Umwelt wie z. B. didaturzeit mit inren Rhythmeh und die
soziale Zeit mit verschiedenen Zeitgestaltungen. Zu diesem i&greobwohl
gemischt mit der transzendenten Zeit, gehort aumhKarchenjahr, das schon
2000 Jahre vielen Menschen den Zeitablauf des lsehgestalltet. Das ist enorm
wichtig bezuglich unseres Heiles, darum will icli das Thema Kirchenjahr noch
genau eingeheh.

An zweiter Stelle istlie transzendente Zeiglso die Zeit in Bezug zu Gott
und religiossem Leben. Dazu gehort digstischeZeiterfahrung, danprophetische
Zeiterfahrung, die die alttestamentliche Prophetgrder Ansage des zukinftigen
Handeln Gottes bezeugen, und die Epiphanie, wasindeler Bibel bezeugte
Einbruch der Zeit Gottes, der Ewigkeit in die Zigr Welt aufweist.

Die zwei erwahnte Zeitvestandnisse werde ich nethden n&achsten
Kapiteln unter verschiedenen Gesichtspunkten betiandn diesem Kapitel
beschreibe ich nocldie endogene Zeitworunter man die Zeit im Selbstbezug
versteht. Einfach die Zeitformen, die dem Mensath@rch das unmittelbare innere

2 Augustinus, Bekenntnisse Xl 14, p. 275.

3 vgl. Kant, Immanuel, Kritik der reinen Vernunft (Hamburg 1990) p. B 224f.

* Zu diesen Rhythmen gehért z. B. Tag-Nacht-Rhythmus, die Jahreszeiten, Ebbe und Flut, die
Sonnenzyklen, Mondzyklen usw.

> vgl. Achtner, W., Kunz, S., Walter, T., Dimensionen der Zeit (Darmstadt 1998) p. 9f.

® vgl. Achtner, p.10f.
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Erleben verstandlich sind. Dazu z&hlen die bioldys Rhythmen, die die

Grundlage dieses Zeitverstandnisses bilden. Irgargs ist es, wie die
Zeitwahrnehmung von der Bewul3tseinshohe abhangtvandhr beeinfluf3t wird.
In dieser Entwicklung erkennen wir 3 Stadien:

A. Mythische Zeiterfahrung®

Diese Form des Zeiterlebens befindet sich bei delmagschen Hochkulturen
im Orient und Agypten, auch mdglicherweise in deindkeit des modernen
Menschen. Die Menschen erleben die Zeit in dene&tykler Sonne, des Mondes,
der Uberschwemmungen, Sternenbewegung u.a. Sie sa@ten festen Ablauf der
Rhythmen in der Natur (s. Bildanhang’.1pas beeinfluRt auch das Leben, die
politische Stabilitat, ihre religiose VorstellungeBa die Urheber der Zyklen
Gotter sind, spiegelt sich also die Zeit auch inttlab.

Mit der Zeit - und das besonders im Griechenlardreist sich diese Form
als hochst unstabil. Die Griechen, aber auch andélieer, machen eine Erfahrung
der extremen Asynchronitat zwischen endogener wajener Zeit, die auch
verbunden ist mit der rationalen Kritik des mytlmen Gotterglaubens und zu
grofRer Unsicherheit und Unstabilitat fihrt. Die Mehen wurden zu einer neuen
Vorstellung gezwungen, die dann in der griechisci®mlosophie entwickelt
wurde. Als die einzige alte Kultur hat die griedhs einen Schritt zur linearen
Zeiterfahrung gemacht.

B. Rational-lineare Zeiterfahrung®

Diese Form betrifft besonders unseren Kulturkreier wird die Zeit als
eine gleichmaRig verlaufende Linie empfunden, dreZeiger der Uhr abgelesen
werden kann. Diese Zeitstruktur entspricht nicht deenschlichen Natur, die

! vgl. Achtner, pp. 13-27; z. B. Tag-Nacht-Rhythmus, Schlaf-Wach-Rhythmus, Mondphasen,
Leistungsabhangigkeit-Mudigkeit, Atmen usw.

® vgl. Achtner, pp. 27-76.

® Jahreskreis mit Annus, fol. 17v im Kapiteloffiziumsbuch aus Zwiefalten. Stuttgart, Wiirtt. LB, Cod. hist.
2415: Auf dem Bild wird die naturliche zyklische Zeit dargestellt. Der Jahreszyklus in der Figur des
Annus, Jahreszeiten, Tierkreiszeichen, Monatsarbeiten, Tag und Nacht. Im Zentrum steht Annus als ein
Greis, unter ihm Sonne und Mond. Rund um ihm sind Kreise der kosmischen und irdischen
Monatszeichen. Die Windkopfchen sollen den Jahreslauf als etwas bewegliches darstellen. Vgl. Pirker-
Aurenhammer, Veronika, Modelle der Zeit in symbolischen Darstellungen des Mittelalters, Das Munster,
Jg. 53 (2000), Heft 2, p. 98 (Text) und p. 99 (Bild).

%ygl. Achtner, pp.76-107.
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eigentlich zyklisch ist, sondern ist eine Konstroktunserer Kultur. Wir erfahren
die Zeit als eine gerade Linie, die von der Vergangit Gber die Gegenwart in
die Zukunft geht. Dieses Verstandnis hat aber keinge Entwicklung hinter sich.

Der erste Durchbruch zur Linearitat zeigt sich bBé&nophanes von
Kolophon (geb. 565 v. Chr.), der die Geschichte zamstenmal als eine
aufsteigende Linfé empfindet. Sein Schiiller Parmenides, der fir degriBeler
der abendlandischen Metaphysik gehalten wird, gediter und transzendiert die
linear empfundene Zeit in die Ewigkeit, die er ais zeitloses ,Jetzt", als eine
Negation der verflieRenden Zeit verst&ht.

Der Philosoph Plato beschreibt dann in einer bmtéh Stelle seines
Timaios die Schopfung der Zeit. Er sieht die Zd# ain ,bewegtes Bild der
Ewigkeit'®. Die Ewigkeit wird nicht als Negation der Zeitrslern als Urbild der
Zeit verstanden, weil der Schopfer die geschaffévsdt so vollkommen wie
mdoglich haben wollte. Die Zeit bleibt aber immerr nein Abbild, well die
Ewigkeit in die veréanderliche Welt nicht vollkomméhertragen werden karh.

Wenn aber die ewige Gegenwart hier in der Zeit dedlichen Welt
erscheinen soll, so folgt daraus die Kreisformigkigr Zeit. Nur im Kreis kann
sich die gleichformige, der Ewigkeit immer gleichhe Erscheinung der Zeit in
einer endlichen Welt verwirklichen. Das ist das Istdindige Modell des
metaphysischen Verstandnisses von der Zeit und Kewjg das auf die
abendlandische Philosophie und Theologie malRgebéahrkt hat.

Und woher kommt die Linearitat? Sie ist eine Reaktuf die Erfahrungen
der Asynchronitat zwischen endogener und exogeerér die ist stark verknupft
mit der Subjektivitdt und Ich-Stabilitdt. Philosagpth gesehen ist unser heutiges
lineares Zeitverstandnis eine Synthese aus dep@lischen Zeitvorstellung und
ihrer theologischen Verarbeitung im Mittelalter.igioteles kommt zur Zeit von
der Bewegung. Er beobachtet bei den Dingen, die Iseavegen, ein Friher und
Spater. Er versteht also die Zeit als ,Zahl der Bgung nach dem Friiher und
Spater®®. Das rezipiert dann der hl. Thomas von Aquin uagtsdaR die Zeit gilt
fur das Mal3 des Bewegten - ebenso wie das Unbewegtr Ewigkeit sein Mal3
findet. Der Mensch gelangt zum Begriff der Zeigem er ein Vorher und Nachher
zahlt, indem ihm also Bewegung augenscheinlich wixaraus ist Thomas zu der
Folgerung gekommen, die Zeit sei wesentlich als Nasheinander der drei
Zustande - Gegenwart, Vergangenheit und Zukunftzudassen.

™ Die Gétter haben den Sterblichen nicht von Anfang an alles offenbart, sondern erst nach und nach
finden diese suchend das Bessere.“ Xenophanes von Kolophon, zitiert nach: Achtner, p. 71.

2 ygl. Achtner, pp. 71ff.

3 platon, Hauptwerke. Timaios (Stuttgart 1931) p. 283.

1 vgl. Conrad-Martius, Hedwig, Die Zeit (Miinchen 1954) p. 102f.

Aristoteles, Werke I. Physik 1V,11 (Aalen 1978) p. 207.
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Der Wandel in der Theologie im 14. und 15. Jahrleundlurch den
Nominalismus und Universalienstreit und viele aedeimstande fihrt zu einer
Verwandlung des Zeitverstdndnisses. Das unterbtreispater noch der
Subjektivismus des Cartesius. Es kommt zum Parashgrachsel von dem
theozentrischen zum anthropozentrischen Weltbikek. Mensch wird nicht mehr
gesehen als ein Teil des Kosmos, den der Schopfergagt, sondern
subjektivistisch als dessen Zentrum. Vorher warZéig immer heilig, etwas, was
Gott gehort.

Die vollige Entmachtung Gottes folgte durch dieiiting der Raderuhr.
Der Mensch war jetzt fahig eine Ordnung des Kosmeashzumachen (s.
Bildanhang 2. Er hat sich selbst zum Schépfer gemacht. Bishente man sich
nach drei Kontexten richten - die Sonne und diengtedie Arbeit innerhalb der
Jahreszeiten und das Kirchenjahr. Man hat die Zeaicht als
naturwissenschaftliches Phanomen verstanden, sonaler eine Deutung der
Heilsgeschichte.

Die Kloster waren immer die Orte, wo man olgemauesZeitmessen nicht
existieren konnte. Das Klosterleben ist genau deilgebesonders die Zeiten des
Gebetes. Man muf3 sich ja nach etwas richten, um @borgebet ptnklich zu
kommen! Das hat zu vielen Erfindungen auf diesermiéaefihrt. Man begnugte
sich mit Sonnenuhren, Wasseruhren, Kerzenuhreie wBren aber unzuverlassig,
weil man die Sonne nicht in dunklen Tagen siehs, \d&sser friert im Winter ein
und die Flamme der Kerze verloscht sich. Die Exiimglder Raderuhr brachte eine
groRe Zuverlassigkeit mit si¢h.Die Zeit wurde von Menschen gemacht. Die
Aufteilung der Stunden innerhalb des Tages hatwichndert. Vorher hat der Tag
vom Sonnenaufgang bis zum Sonnenuntergang gedanetivurde auf 12 gleich
lange Abschnitte - Stunden - aufgeteilt, die im $wmn und im Winter
unterschiedliche Lange hatten. Der Tag und die Naelnen daher unterscheidlich
lang. Die Raderuhr hat den Tag auf 24 gleich laBgenden aufgeteilt und der
nattrliche Gang der Sonne wurde damit ausgeschBlst fiihrte auch zu grof3en
Anderungen in der Wirtschaft, wo man sich nicht mehch der Natur richten
muldte und selber die Zeit organisieren konnte. Dag wurde plotzlich ein
Okonomisches Element (,Zeit ist Geld*). Die Zewt ireine menschliche

1% Astronomische Uhr im Munster zu Straburg, Kupferstich nach dem Holzschnitt von Tobias Stimmer,
17. Jhdt.: ,Die riesige Uhr besald einen beweglichen Kalender und ein Astrolabium, das den Stand von
Sonne, Mond und Planeten anzeigte. Dariiber thronte die Heilige Jungfrau, um die sich zu den eines
Glockenspiels die Heiligen Drei Kénige bewegten. Gekront wurde das ganze von einem Hahn, der am
Ende des Glockenspiels den Schnabel aufri3, mit den Fligeln klapperte und ein heiseres Kikeriki
ausstie3.“ Vgl. Cipolla, Carlo M., Gezéahlte Zeit. Wie die mechanische Uhr das Leben veranderte (Berlin
1997) p. 43 (Text) und p. 44. (Bild).

1 vgl. Cipolla, Carlo M., Gezéhlte Zeit. Wie die mechanische Uhr das Leben verédnderte (Berlin 1997) pp.
36-69.
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Konstruktion geworden. ,Die alte Zeitrechnung deedazu, dem Menschen, der in
ihre Geheimnisse eindrang, Anteil an der géttlickimdnung und dem Lauf der
Heilsgeschichte zu gebelf“Mit der neuen Zeitrechnung wurde die Zeit
entsakralisiert. Die heilsgeschichtliche Zeit wurite diesen Jahren voll von
Kriegen, Erdbeben und Krankheiten wie die Pest 81B352), die ein Drittel der
europaischen Bevdlkerung ausgerottet hat, in Fgagéellt. Man hat sich zu einer
sicheren unbestechlichéiockenderundobjektivenZeit hingewendet?

Diese Zeit ist von der Uhr gemacht, sie ist neuttahberthrt vom
Weltgeschehen und Regungen der menschlichen S&ate.ist Garant der
Unbestechlichkeit, Gleichgultigkeit, ZuverlaRigkeiDas ist ein ganz anderes
Zeitvestandniss als das des hl. Augustinus, furdlenZeit in der menschlichen
Seele entsteht und wohfitBei ihm kann man zwar den Beginn der linearen
Zeitauffassung finden, aber im ganz anderen Sikifie.ihn hat die Zeit ihren
Anfang in der Schépfung, wird aber in der goéttlichéorsehung begrtindet, von
Gott geleitet. Solches theozentrisches Denken wwnd der Neuzeit aber nicht
mehr akzeptiert.

Diese ,neue” Zeit, frei von jeder Erfahrung und Gwe=hen, l&R3t sich als
eine gerade Linie darstellen, wo die Ereignissesimach dem anderen folgen. Die
Zeit kann man vorherbestimmen und selber gestaldas hat Folgen auch fir die
Theologie, wie bei Nikolaus von Kues, fir den dieitZauch ein Attribut der
bewegten Welt ist, wird aus der endlichen Kreislinles Aristoteles eine
unendliche Kreislinie - also eine Gerade! Das Dan#ter Neuzeit stellt sich die
Zeitim Bild einerunendlichen Geradervor.

C. Mystische Zeiterfahrung*

Die Erfahrung der mystischen Zeitlosigkeit ist eapezifische Form, die nur
sehr wenige erleben dirfen. Das lineare Zeitvedst&nwird vorausgesetzt, aber

'8 Gronemeyer, Marianne, Das Leben als letzte Gelegenheit (Darmstadt 1993) p. 80.

9 vgl. Gronemeyer, pp. 76-83.

20 Augustinus, Bekenntnisse Xl 14 und 20 pp. 274f, 280: ,Diese beiden Zeiten, Vergangenheit und
Zukunft, wie sollten sie seiend sein, da das Vergangene doch nicht mehr ,ist’, das Zukinftige noch nicht
,ist'? Die Gegenwart hinwieder, wenn sie stetsfort Gegenwart ware und nicht in Vergangenheit Uberginge,
ware nicht mehr Zeit, sondern Ewigkeit. ... Soviel aber ist nun klar und deutlich: Weder die Zukunft noch
die Vergangenheit ,ist’, und nicht eigentlich 1&aRt sich sagen: Zeiten ,sind’ drei: Vergangenheit, Gegenwart
und Zukunft; vielmehr sollte man, genau genommen, etwa sagen: Zeiten ,sind’ drei: eine Gegenwart von
Vergangenem, eine Gegenwart von Gegenwartigem, eine Gegenwart von Kiinftigem. Denn es sind diese
Zeiten als eine Art Dreiheit in der Seele, und anderswo sehe ich sie nicht: und zwar ist da Gegenwart von
Vergangenem, namlich Erinnerung; Gegenwart von Gegenwartigem, namlich Augenschein; Gegenwart
von Kunftigem, namlich Erwartung.”

2 vgl. Achtner, W., Kunz, S., Walter, T., Dimensionen der Zeit (Darmstadt 1998) pp. 107-112.
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zugleich Uberwunden. Die Mysik ist das Hochste, eiasGeschopf erleben kann.
Grol3ere Moglichkeiten hat er nicht. Sie ist mogkaligrund der Schdpfung, nicht
der Erlésung und daher ein interreligioses Phanoraserist eher das Erleben der
Ewigkeit in der Zeit als die Zeit selbst.

Plotin (204-270), Philosoph und Begrinder des Nsopismus, hat sich
mit dem Problem der Zeit und Ewigkeit intensiv bedagt. Er versteht die Zeit
als einen mi3ratenen ,Sohn der Ewigkeit* und Abfalm Einen. Sein Interesse
und Ziel seiner Mystik liegt an der Uberwindung dasit und dem Erleben der
~-Ewigen Gegenwart".

Der hl. Augustinus, wie schon erwahnt, sieht dig #eihrer 3 Modi als
Abbild der Ewigkeit in der menschlichen Seele pniis®ie wahre Einheit der
Zeiten, also die Ewigkeit Gottes, versteht er atleein ,Ewiges Heute".

Auf &hnliche Weise erleben die Zeit auch alle ¢heise Mystiker wie man
sie auch immer nennt - ,Ewiges Nun“, ,Hier und fetzEwige Gegenwart®,
vollommener Selbstbesitz.....

Damit haben wir eigentlich schon das Thema Ewigkettihrt, das ich im
nachsten Kapitel behandeln will.

[Il. DIE EWIGKEIT

Die Frage nach der Ewigkeit rihrt an die chrikicGottesvorstellung
selbst. Wenn man von ihr reden will, mul3 man zuelst Wesen der Zeit
begreifen, obwohl sie etwas viel grofReres und,degi® scheinen kann, in die Zeit
nicht gehdrendes ist. Von der Ewigkeit gilt nochhmels von der Zeit die Aussage
Augustins, daR man sie innerlich versteht, davanr akchts sagen karff.

Die Ewigkeit gehort in der christlichen Offenbagurum Wesen Gottes: ,Ja
von Ewigkeit zu Ewigkeit bist du, o Gott* (Ps 9Q,Fr Gott gilt keine Zeit. Er
sieht die ganze Geschichte in einem Augenblick gegetig und bleibt
unveréanderlicf®> Fur ihn bedeutet die Ewigkeit gleichzeitig seineiReit und
Unveranderlichkeit. Sie besagt ,die sukzessionDaeer des Wesens Gott&s"
Die Ewigkeit fur ihn bedeutet, dal3 er alles zudielwesitzt. Die bekannteste
Definition stammt von Boetius und lautet: ,Aeteastest interminabilis vitae tota

2 ygl. Augustinus, Bekenntnisse Xl 14, p. 275.

2 vgl. Auer, Johann; Ratzinger, Josef; Kleine katholische Dogmatik, Band II. (Regensburg 1978) pp. 467-
47.

** Wallner, Karl Josef, Der christliche Gottesbegriff (Sulz 1996) p. 28.
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simul et perfecta possessiv“Solche Ewigkeit ist daher nur von Gott denkbatt un
zwar als eine in sich differenzierte Einheit algnitarisch. Sie ist auch das Leben
der trinitarischen Personéh.

Unsere Arbeit ist aber nicht, die Ewigkeit Gottesketrachten, sondern das
Verstandnis der Ewigkeit gegeniber der zeitlicheeltVEu erklaren. Weil aber
unser Denken an unsere Welt gebunden ist, daruierst®ir uns die Ewigkeit
immer ,zeitlich* vor, als eine unendliche Weltzedtls einen Gegenteil unserer
endlichen Zeit. Sie wirkt aber erstaunlich als jZend Geschichte begriindende
und umfassende Wirklichkeft® wofiir wir auch im Alten Testament Zeugnis
finden. Dort wird Gott als der immer Existierenderstanden, der in jeder Zeit
gegenwartig ist und sie umfafdt (vgl. Jes 44,6). Baggkeit erscheint in der Bibel
gleichsam als Voraussetzung und Vollendung der. Zeit

V. EINBRUCH DER EWIGKEIT INDIE ZEIT

Wir durfen uns nicht vorstellen, daf3 die Ewigkein iihrer
Unveranderlichkeit eingeschlossen sei, wo Gottdésein Gefangener seines ,vor
allen Zeiten* gefassten ewigen Planes erscheintigkai ist also keine
Zeitlosigkeit, das schon deshalb nicht in die Zaiwirken kann, weil es damit ja
aufhoéren wirde, unveranderlich zu sein: sie wéltesseeitlich. Der Glaube an die
Schépfung und Menschwerdung &ndert diese Auffassungamentaf® Der
Einbruch erfolgt in drei Schritten: Schépfung, Meimserdung und Kirche.

A. Die Schopfung

Als erster Kontakt der Ewigkeit mit der Zeit mul3imhbren Anfang, also die
Schopfung bezeichnen. Das hangt mit dem ProblemZddlichkeit der Welt
zusammen, die zum Thema besonders bei den Auserssiziingen des
Christentums mit dem Aristotelismus wurde. Aristeselehrt die Ewigkeit der
Welt, dagegen schreibt die Bibel tiber die Schépfimdildanhang 3§ und die

% Boétius, A.M.S., De consolatione Philosophiae libri quinque V . PL LXIII (Paris 1882) p. 857: ,Ewigkeit
ist der vollstéandige und zugleich vollkommene Besitz unbegrenzten Lebens”.

%6 ygl. Wallner, p. 28f.

" Walter, Peter, Art. Ewigkeit. I1l. Systematisch-theologisch, LThK 3 (Freiburg i. Br.®> 1995) Sp. 1083.

%8 ygl. Ratzinger, Josef, Einfilhrung in das Christentum (Miinchen 1968) p. 262.

? Genesisillustration, Kapiteloffiziumsbuch aus Zwiefalten, Stuttgart, Wirtt. LB, Cod. hist. 2415, fol. 17r:
»(Diese Genesisdarstellung) zeigt in einem grofRen Kreis die Erschaffung der Welt mit dem thronenden
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Zeitlichkeit der Welt gegeniuber der Ewigkeit Goitgshe die Berge geboren
wurden, Erde und Welt entstanden, von Ewigkeit wigEeit bist du, o Herr.” (Ps
90,2) Sogar der Herr selber sagt: ,Verherrliche hmivater, bei dir, mit der
Herrlichkeit, die ich bei dir hatte, ehe die Welinv(Joh 17,5). Alle Kirchenvater,
aulRer Origenes, verstehen die Zeit als geschalffen.heilige Bonaventura legt
sogar einige Beweid® dafir dar, aber die meisten scholastischen Thealog
eingeschlossen Thomas von Aquin denken, dal3 maohsale Ewigkeit als auch
die Nicht-Ewigkeit nur im Glauben erfassen kanre Niaturwissenschaften halten
den Kosmos fir unbegrenzt aber endlich. Deise gie#tee von Meinungen weist
auf die Schwierigkeit des Zeitbegriffes hin.

Einige finden in Christus ein Bild fur die Zeitiikeit und Schopfung der
Welt. Nach der Theologie des heiligen Paulus ististis ,die Mitte der Welt*
(vgl. Kol 1,16f.). In der Person Jesu Christi, gischichtliche Gestalt, ist nach
dem Zeugnis der Schrift eindeutig eine Zeit, diehaginen Anfang und ein Ende
hat. Obwohl er selber ,der Sohn Gottes” ist, ste@iin Leben der gottlichen
Ewigkeit gegentber. Nach den NaturwissenschaftémieaZeit notwendig einen
Bezug zur rdumlichen Masse. Die heilsgeschichtlizeé hat daher Bezug zur
Ewigkeit Gottes und das durch solche Ereignisse, fdr den Christen solche
Bedeutung haben wie die Schopfung fir die Weltk&on man in Christus die
Erschaffung der Zeit erkennéh.

Das vierte Laterankonzil (1215) hat erklart, daBttGder ohne Anfang,
immerwahrend und ohne Ende ist, ,in seiner allmgeint Kraft vom Anfang der
Zeit an aus nichts zugleich beide Schépfunifes¢huf. Gott hat also ohne jeden
Zwang oder Notwendigkeit die Welt frei geschaffeGott ist ewig und
unveranderlich, aber das Ziel seiner Schopfungesgtich. Am Anfang der Welt
ist auch Anfang der Zeit. ,Im Anfang schuf Gott Himal und Erde* (Gen 1,1).
Gott schafft die Zeit, indem er die Welt schaffauch die Zeit ist ein Geschopf

Schopfer in der Mitte, dariiber den Kampf Michaels mit dem Drachen, den Teufelssturz und im unteren
Teil des Bildfeldes den Siuindenfall, die Vertreibung Adams und Evas aus dem Paradies und die Hoélle.
Wieder suggeriert das Rad, aus dem die kleinen Teufel in die Holle stiirzen, Bewegung“. Das Bild soll den
Anfang der Weltzeit darstellen. vgl. Pirker-Aurenhammer, Veronika, Modelle der Zeit in symbolischen
Darstellungen des Mittelalters, Minster, Jg. 53 (2000), Heft 2, p.100 (Text) und 101 (Bild).
%0 vgl. Gilson, Stefan, Der heilige Bonaventura (Hellerau 1929) pp.269-274: 1) Zeit kann grundsatzlich
wachsen, dem Unendlichen sei aber nichts hinzuzufligen; 2) Weltzeit habe Maf3 und Ordnung, was die
Ewigkeit nicht hat; 3) die Undurchschreitbarkeit, das heif3t, daf} es keinen Anfang gibt und das verursacht
eine unendliche Zahl von Himmelsumdrehungen, sodalR man nicht zum heutigen Tag gelangen koénnte 4)
das Unendliche kann nicht von einer endlichen Kraft begriffen werden; 5) die Welt ist fir den Menschen
gemacht, es ist nichts in der Welt, was sich auf ihn nicht bezieht; die unendliche Welt setzt unendlich viele
Menschen voraus, was nicht moglich ist.
%t vgl. Auer, Johann; Ratzinger, Josef, Kleine katholische Dogmatik, Band Ill. Die Welt - Gottes
3Szch('jpfung (Regensburg 1978) pp. 75-79.

D 800
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Gottes®. Als er die Welt schuf, setzte er auch in der Wt Zeit ein, die das
Gerust der Geschichte ist. Die Schopfung ist degirfBe der Geschichte. Das
.Principio“ ist gleichsam ein Punkt, wo die ganzeesGhichte bis zum Ende
enthalten ist (s. Bildanhang*4) Die Welt hat einen Anfang und wird ein Ende
haben. Diese beiden Termini sind aber fir uns eshennis. Wir erkennen nur
die Phase dazwischen - die Zeit. Wir erfahren meifdlle, die Dinge, die schon in
der Zeit sind, nie den Anfarig.

Das Neue Testament ist voll von den Hinweisen &uf Anfang, den Neu-
Anfang, die in Christus angebroche ,Letztzeit* whd Ewigkeit, in der das Wort
bei Gott war. Christus ist ,die Grenze zwischen d@nen Existenz des ewigen
Schopfers und der Schopfuiy

Die Welt wird durch das Wort Gottes geschaffen.lgdlist durch das Wort
geworden, und ohne das Wort wurde nichts, was ggwoirst® (Joh 1,3). Die
ganze Schopfung aber wartet seit der Erschaffurigirmen Ho6hepunkt - die
Inkarnation, die die ,Fille der Zeiten* bedeutebtGschickt seinen Sohn, sein
ewiges Wort, der durch eine Frau Mensch wird, uen\felt zu retten. Die Welt
wird also von dem Wort Gottes getragen, Christustitbent die Dauer der Zeit.
Von ihm erhalt die Zeit eine geistige Bedeutunge-ist eine ,christusgepragte
Heilsgeschichte®” Im Wort Gottes wird die Zeit erschaffen, in ihmdet sie ihre
Vollendung.

Gott schafft die Zeit, die Ewigkeit begriindet dieitZ Die Zeit hat genau
solche Verbindung mit der Transzendenz wie sieS#8s hat und ohne sie wirde
sie nicht bestehen. Obwohl ohne diese Verbindundkaae Zeit gabe, sehen wir
sie nicht. Wir nehmen die Zeit immer nur als ein@fénanderfolge von
Vergangenheit, Gegenwart und Zukunft wahr. Gleiocéravie das Sein, erhalt der
immerwahrende Schoépfungsakt - ,creatio continua“der Existenz auch die Zeit.
Die Zeit wird ,in ihrem gesamten Ablauf von der faichen und unteilbaren Fille
der Ewigkeit getragen: von der Ewigkeit, die dietZsegrindet, durch sie die

% vgl. Augustinus, Bekenntnisse XI 13 p. 274: ,Eben diese Zeit auch hattest doch Du erschaffen, und
Zeiten konnten nicht verflie3en, ehe Du Zeiten erschufst.”

¥ Genesisinitiale, Winchester-Bibel. Vol. I, fol. 5r. : Auf dem Bild ist eine Genesis-Initiale, die das lineare
Prinzip der Heilsgeschichte darstellt. Sie beginnt oben bei der Erschaffung Evas, dann kommt die Arche
Noachs, das Opfer Abrahams, Moses auf dem Berg Sinai, die Salbung Davids, die Geburt Christi, und
alles schlief3t der Weltenrichter mit seinen Wundmalen und dem Kreuz ab. Ganz in der augustinischen
Tradition werden hier die einzelnen Etappen der Weltzeit mit ihrem eschatologischen Ziel dargestellt. In
dem Augenblick der Schopfung ,In principio” ist die ganze Heilsgeschichte bereits enthalten. vgl. Pirker-
Aurenhammer, Veronika, Modelle der Zeit in symbolischen Darstellungen des Mittelalters, Das Minster,
Jsg. 53 (2000), Heft 2, p. 104(Bild) und 100f (Text).

*ygl. Mouroux, pp. 40-56.

% Mouroux, p. 45.

" Mouroux, p. 42.
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Entwicklung der Welt miRt und wieder zu sich zWfiitirt“*. Die Zeit koexistiert
in jedem Augenblick mit der Ewigkeit.

Der hl. Augustinus sieht im Menschen als Geschdptés ein Kontakt der
Zeit mit der Ewigkeit. Er sieht namlich in der mehkchen Seele eine Einheit
aller Zeiten, also die Ewigkeit, gegenwartig. AlModi der Zeit - Vergangenheit
(memorig, Gegenwartdontinuus) und Zukunft €xpectatig - und damit auch das
ewige ,Heute" sind in der Seele prasent und daririndget auch die
Gottesebenbildlichkeft’

Gott selbst schafft die Zeit als Geschenk an urd wim sind damit zur
Mitwirkung eingeladen. Sie ist geschenkt vom ewi@mit, Schopfer und Erloser
fur unser Heil. In seiner bestadndigen Schopfungioedet er sie und erhalt sie am
Sein.

B. Die Inkarnation

LAls die Zeit erfullt war, sandte Gott seinen Solgeboren von einer
Jungfrau“ (Gal 4,4). Gott hat die Zeit festgesatzijer sein Wort und Wesensbild
Fleisch wird. Er hat, ohne die gottliche Natur zerleren, die menschliche
angenommeft Dabei taucht selbstverstiandlich das Problem auds die
Inkarnation, also das Kommen in die Zeit, mit ihmngcht hat. Hat ihn das
verandert? Nein, er war schon vom Anfang an, inEleigkeit der Inkarnierende,
der Sterbende, der Auferstandene. Durch ihn iss@eworden, in ihm findet alles
Vollendung. Er ist immer der gleiche, sowohl im el als auch in der Zeit. Im
Augenblick der Inkarnation ist die ganze Zeit zus@ngefasst, sie ist die
,unzertrennliche Vollendung, Verwirklichung und Weegnahme®“. Der ewige
Plan wird erfiillt und die Zeit wie nie zuvor in disvigkeit hineingenommeff,

Die zweite gottliche Person ist also Mensch gewondied die Verbindung
der Goattlichkeit und Menschlichkeit in ihm hat fiins weite Konsequenzen.

8 Mouroux, p. 53.

%. Der allméachtige Gott umfaldt alle Jahrhunderte im Schatz seiner ewigen Weisheit, so dal3 sich ihm im
Laufe der Zeit nichts néhert noch sich von ihm entfernt. Griindend in dieser namenlosen Erhabenheit
seiner souveranen Wiirde, betrachtet er mit einem einzigen Blick alle Realitaten, die er mit seiner
Gegenwart umfal3t, so dal3, sie fur ihn niemals entschwindende Vergangenheit noch anriickende Zukunft
sind. Er ist immer und fir alle Ewigkeit der gleiche; er umfai3t alle Wandel. Deshalb umspannt er in sich
alle Aonen. Wie er, ohne sich zu wandeln, in sich jede Zeit umfaRt, ebenso umschlieRt er, ohne sich im
Raum zu verlieren, jeden Ort.” Petrus Damianus, De divina omnipotentia, c. VI (PL 145, 604ff) zitiert nach:
Mouroux, p. 53.

“Ovgl. Achtner, W., Kunz, S., Walter, T., Dimensionen der Zeit (Darmstadt 1998) p.108f.

“Lygl. KKK, p. 479.

“2 ygl. Mouroux, Jean, Eine Theologie der Zeit (Freiburg i. Br. 1965) pp. 184-190.
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Namlich dem Wesen der Person nach entspricht, dafeismalig ist. Diese
Einmaligkeit der Person Jesu in der Zeit, in eiargenblick der Geschichte wird
durch ihn, den Gottmensch, verbunden und hineingemen in die Ewigkeit
Gottes und dadurch allgemein, universal. Dennosh dich die Menschheit Jesu
vom Kreis seiner Mitmenschen nicht &usSo kommt es zur Erlésung der
geschopflichen, gewohnlichen menschlichen Natwusdleibt Mensch unter den
Menschen (Hebr 2,17).

Das alles hat Gott seit der Ewigkeit vorbereitae Banze Geschichte wird
auf den Sohn hin gerichtet, in ihm findet sie ih&nn. ,Er ist als Erfullung der
Grund der Verhei3ung.” In ihm vereinigt sich dasnge Schépfungs- und
Erlésungswerk und vor allem zeigt sich, dal3 wirkddar Menschwerdung schon
jetzt erleben, was sich erst in der kiinftigen 2éillt.** Durch ihn, das Wort, wird
die Zeit geschaffen, fur ihn wird sie vorbereitete ganze Geschichte Israels und
aller Volker, die VerheiRungen an Abraham erfuéch in einer Frau, die in eine
goéttliche Mutterschaft eingeht. Sie gebiert denrS@ottes und er passt sich im
Gehorsam dem, was in der Zeit war, an. ,Die Gesthiunterwirft sich dem Sohn
und der Sohn der Geschichfé.'So wird die Geschichte zur Heilsgeschichte -
durch den Heiligen Geist, weil er sie fir den Sebrbereitet und ihn in solche
Situationen fuhrt, die die Verheil3ungen erfllleede) Situation, jeder Moment im
Leben Jesu ist nicht gewdhnlich wie bei allen aedévlenschen, sondern ist eine
,Darstellung des géttlichen, ewigen Lebens in dieltwinein“*® Er macht aus
seiner Zeitlichkeit die Aussageform seiner EwigkBias macht unseren Glauben
so unverstandlich: das Zusammenwohnen von Gétthaned Menschlichem, von
Ewigem und Zeitlichem in einem. Es gibt also keindfderspruch zwischen
diesen zwei Formen seiner Existéhz.

In diesem ganzen Prozess ist von entscheidenddeuBeng der Gehorsam
Jesu, darum will ich diese Ausfiihrung damit fosat Die Zeit Jesu besteht in
seinem Wesen, da er den Willen seines Vaters ag.\Wesen der Stinde dagegen
ist, dal3 wir aus der Zeit die Ewigkeit machen wallalle Sinde in ihrem Wesen
ist eine ,Uberspringung der Zet# ein Ungehorsam in der Zeit. Er muR das alles
wieder in Ordnung bringen. Durch den Gehorsam dekn& bekommt die
Zeitlichkeit den letzten Sinn. Er zeigt uns, wie wnsere Zeit mit der gottlichen
verbinden und so ihr einen Sinn geben sollen. Glwist der wahre Lehrer eines
sinnvollen Lebens in der Zeit.

3 ygl. Balthasar, pp. 13ff.

4 ygl. Johannes Paul 11, Fides et ratio (14. September 1998) Nr. 11 und (Hebr 1,2)
> Balthasar, p. 48.

“° Balthasar, p. 55.

“"ygl. Balthasar, pp. 42, 47, 48, 55 und Mouroux, pp. 98-109.

“8 Balthasar, p. 28.
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Der Sohn gehorcht in der geschichtlichen Existesmn &/ater, der mit der
Schoépfung so tief verbunden ist, dal3 er sogar démrsequenzen durchleiden
mul3. Das findet den vollkommensten Ausdruck im Tm$u am Kreuz, ein
Moment, wo sich durch seinen Gehorsam die Ewigkdéitder Zeit berthrt. Der
innere Akt des Gekreuzigtwerdens, die Hingabe selrebens fir uns, hat eine
grof3e Bedeutung: ,Ich gebe es aus freiem Willefi @ah 10,18). Diese Hingabe
ist ein geistiger Akt, der aber das Leibliche irchsiaufnimmt, den ganzen
Menschen umfal3t und so ein Akt des Sohnes wirdemZeit macht er am Kreuz
dasselbe, was er in der Trinitat schon immer tut begriindet damit seine Zeit.
Sein ,JA" in jeder geschichtlichen Situation istn@ingenommen in das
immerwéhrende ,JA“ des Sohnes zum Vé&fefWie leibliche Schmerz in das
Pathos des Geistes hineingezogen und zum Ja dessaets wird, so wird Zeit
hineingezogen in das, was Uber die Zeit hinausr&ith

Mit der menschlichen Natur hat also der Sohn autdichigeitig die
Zeitlichkeit angenommen und somit die Zeit hinemden Raum der Ewigkeit
gezogen (vgl. Eph 2,6 und Hebr 12,22f.). Wenn eszhist zwischen dem Immer
der Ewigkeit und der dahinflieenden Zeit keine iBleang geben zu kénnen
scheint, ist die Menschwerdung ,die letzte Konkexidung der Zeitmachtigkeit
Gottes®, die sich als Mitsein und Insein in der Zeit veklicht. Die
Zeitmachtigkeit Gottes steht in Christus wirklichrwns. Er ist wirklich, wie das
Johannesevangelium sagt, die ,Tur* zwischen Gott Mensch (Joh 10,9), ihr
.Mittler* (1Tim 2,5), in dem der Ewige Zeit hat. Ithm, der mit uns Zeit ist,
berihren wir aber zugleich den ewigen Vater, weilng uns Zeit und mit Gott
Ewigkeit ist. Durch sein Auftreten in die Zeit kadriert sich die Ewigkeit in
einem Augenblick und die Zeit wird in die Ewigkeitfgenommerf ,In Jesus
Christus, dem fleischgewordenen Wort, wird die Zeu einer Dimension
Gottes®,

C. Die Kirche*

“9ygl. Ratzinger, Der Geist, p. 49 und Balthasar, pp. 27, 43.

% Ratzinger, Der Geist, p. 49.

° Ratzinger, Josef, Einfihrung in das Christentum (Miinchen 1968) p. 263.

°2 ygl. Ratzinger, Einfihrung, p. 263 und Ratzinger, Der Geist der Liturgie (Freiburg i. Br. 2000) p. 80.
*3 Johannes Paul Il., Tertio millennio adveniente (10. November 1994) Nr. 10.

* vgl. Balthasar, pp. 61-83 und Ratzinger, Der Geist, pp. 47-48.
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Bis jetzt waren nur zwei Personen am trinitarisciiéerk der Verbindung
der Ewigkeit mit der Zeit beteiligt; die folgendeb&rlegung gehort der dritten
goéttlichen Person - dem Heiligen Geist und seineenk/ih der Kirche.

Die Zeit der Kirche kann charakterisiert werden 2ést des,noch nicht*,
was wir als das Schliisselwort des Neuen Testaméstaschnen konnen. Damit
soll ausgedriickt werden, dal3 wir zwar in der Zetit idoffnung leben, aberoch
nichtam Ziel sind. Durch Christus sind wir schon weakgmmen und haben einen
grofRen Schritt aus der Zeit der Verheil3ung desnAliestamentes zur Erfillung
gemacht. Trotzdem sind wiroch nichtam Ziel, Gott sehen winoch nichtvon
Angesicht zu Angesicht, wir leberoch nichtim Neuen Jerusalem. Die Erflllung
ist einfachnoch nichtda und die Kirche bildet eindoch-nichtPhase, eine ,Zeit
des Hinuibergehens in die Ewigkét“Man spirt eine leichte Spannung, daR die
Ewigkeit schon irgendwie da ist und trotzdenoch nicht wirklich. Die
Kirchenvéter beschreiben diesen Weg zum Heil alsrging vorSchatten(Zeit
des Alten Testamentes) UbBild (Zeit der Kirche) zuWirklichkeit (das Neue
Jerusalem), auf dem sich die Zeit der Ewigkeit ndhmd sie immer mehr
beinhaltet bis sie in ihr ganz aufgeht. Wir lebemrinem Bild, das die Wirklichkeit
schon ziemlich genau, manchmal sogar ganz genaerz&ann, aber sie selber
nicht besitzt. Sie bleibt weiter ,nur” ein Bild awirklich!

Die Wirklichkeit in die Gegenwart zu holen ist ndre Rolle des Heiligen
Geistes, ohne den Christus keine Norm der Zeit w@hme ihn ist die ganze Zeit
der Kirche, die ganze Liturgie nur ein leeres Splate Wirklichkeitsgehalt. Ohne
ihn wirde Christus nur ein gewohnliches Leben fidhrendem er zwar
vollkommen den Willen des Vaters erfillt, aber kelie damit nur ein moralisches
Vorbild fur uns. Die Universalisierung ist die Aafige des Heiligen Geistes. Er
macht die Kirche aus, indem er als Ausleger (EXeatgst Lebens Jesu der Zeit eine
Norm gibt. Er aktualisiert das Leben Christi in gedSituation der Geschichte.
Hans Urs von Balthasar sieht das konkret in det dex vierzig Tage nach der
Auferstehung, in den Sakramenten und im kirchliched christlichen Leben.

Beim aufmerksamen Lesen der Evangelienstellendidi@ierzig Tage nach
der Auferstehung schildern, kénnen wir erst verstehvas die Zeit der Kirche ist.
Jesus ist gestorben, lebt nicht mehr und trotzdemnkt er zu den Jingern, die ihn
sehen, horen, ihn berlhren und sogar mit ihm eéagn Lk 24,39.41-43; Joh
20,24f. 21, 8-14). Daran wird sichtbar, dal3 er sefeit weterhin lebt, die aber
gleichzeitig die ewige ist. Er lebt gleichzeitignazhl mit den Jingern (also in der
Zeit), als auch in der Ewigkeit! Es ist eine unilmtbare Aussage, dal’ ,seine Zeit
der unseren nicht abgertckt und entfremdet istimébr in selbstverstandlicher

*> Mouroux, p. 228.
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Kontinuitat mit ihm steht®. DaR der auferstandene Herr so tief in der Zé&it, le
wird deutlich in der Emausszene (vgl. Lk 24), wa the Jinger durch ,gehaltene
Augen® in seiner ewigen Existenz nicht erkennenngmn Das Ganze erscheint wie
eine gewohnliche Episode aus der Zeit seiner Tétiglor der Auferstehung. Am
Ende der Erzahlung Christus entschwindet, was dagevwgehen auf dem Weg
und Eingehen in die Zeit der Kirche bedeutet. Daiige begleitet sie weiter
innerhalb der Zeit. Die Himmelfahrt hat an seinegitiichkeit sicher nichts
verandert, darum ,muld seine in den vierzig Tageoffgebarte Zeitlichkeit als
bleibende Grundlage jeder weiteren Modalitat se@®@egenwart in der Zeit, in der
Kirche, in der Welt festgehalten werdef“.Die Vergegenwartigung alles
Vergangenen richtet sich als Stiftung der KirchdimZukunft. Bei Pfingsten wird
noch betont, dal3 die kommende Kirche das WerkHigkgen Geistes ist (vgl.
Joh 20,22; Lk 24,44-49).

In der Zeit der Kirche und des Christen, der ineeiWelt der Siinde lebt,
was allerdings die ungeheuere Dramatik des cluingth Lebens ausmacht, bedarf
es einer Instanz, die uns zeigt in welcher Sitmaties Lebens Christi wir uns
gerade befinden und wie wir, nach Christi Vorbidndeln sollen. Diese Instanz
ist der Heilige Geist. Er ist die gottliche Normaam der wir die personale
Nachfolge anwenden sollen. Nach dieser Uberleguing vielleicht deutlich, daf
diese Norm eine kirchliche Tradition bewirkt undchuaus welchem Grund die
Kirche eine Tragerin und Auslegerin der Offenbarumder Zeit sein kann.

Der Heilige Geist bewirkt die Menschwerdung, votlet sein Werk in der
Auferweckung des Fleisches und kront alles im ndtiasenken des vergeistigten
Fleisches im Schol3 des ,Weibes” (Apok 12), daskiliehe, eine neue universale
Braut ist.

V. DIE ZEIT ALS ANGEBOT DESHEILES

In Christus hat Gott Zeit fiir un& Er hat uns erméglicht, in der Zeit zum
Heil zu gelangen. Die Zeit bedeutet fir uns niclethmVersklavung wie das bei
der zyklischen Vorstellung der Griechen und dedhisichen Vdélker war, die aus
dem Zirkel der Zeit nicht heraus konnten, nur dutehMetaphysik, die sich eine
Suche auRerhalb der Zeit vorstellte und damit diegation der Zeit bedeutete.
Sie ist auch nicht eine durch die Siinde bewirktdatgon von Gott und seiner

°® Balthasar, p. 64.

°" Balthasar, p. 65.

%8 ygl. Balthasar, p. 31.

% ygl. Cullmann, Oscar, Christus und die Zeit (Zurich? 1948) pp. 43ff.
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Ewigkeit. Durch das Eintreten Christi in die Gesthée wird die Zeit erfullt. Gott
selber kommt in die Welt und die in der Schopfunitggeschaffene Zeit erreicht
ihre Fulle. In Christus kommt die ,Fulle der Zeft'gl. Gal 4,4), also die Ewigkeit,
der EWIGE selbst in die Zeit der Welt und 6ffnet so dem Heif®

Die Zeit wird zum Raum Christi, der gleichzeitig &aum der Freiheit und
auch, durch Christus, ein strukturierter Raumkstist gleichsam ein ,Kerker®, in
dem ,Gott alle zusammen verschlossen hat in derebmigam, um sich aller zu
erbarmen* (R6m 11,32). Es ist aber ein von Gotuaa geschenkter Raum des
Heils. Nach dieser Struktur richtet sich das heilitahr der Kirche. Denn jede
Situation im Leben Christi ist nicht isoliert flick, sondern ist eine ,Darstellung
des gottlichen, ewigen Lebens in die Welt hin€inChristus umspannt die Zeit
und macht sie zum Sakraméft.

Durch Christus wird die Zeit zur Tragerin aller Hhafngen und zur
Heilsbringerin fiir jeden einzelnen von havie das sehr schon unser Patriarch
der hl. Benedikt in seiner Regel ausgedriickt Hdach ist Zeit noch sind wir in
diesem Leib, noch |aRt das Licht des Lebens ung Zkidas zu erflllenJetzt
miissen wir laufen und tun, was uns fiir die Ewigkéizt“(Prolog 43-44f. Jeder
Christ hat daher die Pflicht, die Zeit zu heiligen.

A. Das Kirchenjahr®

Die Zeit wird durch die Verdienste Christi als eifgerin der Hoffnung
und Ort des Heiles gesehen. Mit ihrem Rythmus bikie eine ,grundlegende
Kategorie der Liturgi€’® und des ganzen Kirchenjahres. Durch das Wesen der
Liturgie als Vergegenwartigung eines geschichtici@eheimnisses erhalt sie
einen Sinn. ,Die lebendige Darstellung des LebesuJ€hristi bildet den
Grundgedanken des liturgischen Kirchenjahfés¢hreibt der in diesem Heiligen
Jahr seliggesprochene Benediktinerabt Dom Columbaribn. Das ist ganz im
Sinne der Kirche, die die Zeit auf das Geheimnigsiinbaut und versucht, es den
Menschen naher zu bringen um jeden auf die Begegmuih dem Herrn gut
vorzubereiten. Weil n&dmlich der gerettet sein wdiér in die Ewigkeit eingehen

% ygl. Johannes Paul II, Tertio millenio adveniente, p. 13.
®! Balthasar, p. 55.
62 ygl. Balthasar, p. 54f.
% ygl. Mouroux, p. 108.
® Die Benediktusregel, lateinisch/deutsch (Beuron 1992) p. 71.
® ygl. Ratzinger, Der Geist, pp. 80-96 und Die betende Kirche, hg. von Abtei Maria Laach (Berlin® 1927)
BP 259-277 und Johannes Paul Il., Dies Domini (31. Mai 1998).
Martimort, Aimé-Georges, Handbuch der Liturgiewissenschatt Il. (Leipzig 1966) p.210.
" Marmion OSB, Abt D. Columba, Christus unser Ideal (Paderborn 1929) p. 426.
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will, mu3 er an Christus Anteil haben und in seerklartes Opfer eingehen. So
stirbt er der Sinde und gelangt zur Auferstehusgeatgdttlichter ewiger Mensch.

Der mystische Christus muf3 in uns, seinen GliedEteisch werden, geboren

werden, leiden, sterben, auferstehen, den Heil@eist aussenden und so seiner
Vollendung zugeheff

Die Kirche als Interpreterin der Offenbarung hater Tradition durch das
Wirken des Heiligen Geistes die Zeit systematisafgeteilt auf verschiedene
Feier und Feste, damit wir uns mit dem Herrn begadtnnen und so zum Heil
gelangen. ,Das Kirchenjahr will also das Werk derlo&ing durch den
Gottmenschen, das in jeder Eucharistiefeier garthaéien ist, in geregeltem
Werdegang fir uns stufenweise erhalténDie Eucharistie bildet das Herz der
Liturgie und das ganze Kirchenjahr wird nur von igetragen. Wegen der
schwachen Natur des Menschen gentigt nicht einegeirieier der Eucharistie,
um das grof3e Geheimnis zu erfassen. Bei der s&mdi¢jederholung dagegen
bedarf sie wieder einer Abwechslung, um die Feehdig zu erhalten. Darum
stellt die Kirche innerhalb des Jahres das gankistingswerk in verschiedenen
Tagen und Zeitabschnitten dar. Das Kirchenjahr gktden einer fortlaufenden
Feier der in die Gegenwart gerufenen HeilstaterisEhdamit wir durch sie die
Gnade erhalten. Jede Feier erstreckt sich auf dereqp Tag, ganzen Oktav, ganze
Zeit, auch wenn ihr Hohepunkt immer die Eucharistesbt.

Das Grundmotiv des Kirchenjahres ist in erster d.igias gegenwartige
Leben der Kirche, das vom Lauf des nattrlichenemlund dessen Grundmotiv,
der Sonne, beherrscht wird. Die Sonne, Bild dekl&den Christus, der seine
Kirche fuhrt und belebt, wie die Sonne die Natuon\threm Ablauf her bringt sie
zwei naturliche Vorgange, die immer wieder zurii¢kiem - den Tag und das Jahr.
Das Jahr stellt den Tag im Grol3en dar. Der Somsmelie Nacht, der Frihling der
Morgen, der Sommer die Mittagszeit und der Herbsittsden Abend des Jahres
dar. Dem Ablauf der natirlichen Zeit schliel3t sodr kirchliche Tag und das
kirchliche Jahr an. Diese Zeiten beeinflul3en dasitiche Gebet grundlegend und
vermittlen die Begegnung mit Christus.

Das Christentum hat von der altestamentlichen Ticadieine doppelte
Gliederung der Zeit auf den Wochenrhythmus und FbBste Ubernommen, die
meistens ein Gedenken des geschichtlichen Handebe<sdarstellen.

Der Wochenrhythmus wird im Alten Testament bestirdontch den Sabbat,
das Zeichen des Bundes. Im Neuen Bund ist die Atgeung ,der neue Sabbat”.
Der Sonntag der Auferstehungstag, nimmt den Sinngehalt deb&a in sich auf.
Er ist aber auch der erste Tag der Woche, der ittelieerraum als Tag der

%8 vgl. Parsch, Pius, Das Jahr des Heiles (Klosterneuburg;11 1933) p. 19.

% Die betende Kirche, hg. von Abtei Maria Laach (Berlin® 1927) p. 264.



SACRAMENTUM TEMPORIS 20

Sonne angesehen wird. Damit entsteht eine neua sarber erwdhnte Symbolik:
Christus - die Sonne. Weiter ist der erste Tag, deg Schopfungsbeginnes. Die
durch Christus bewirkte neue Schopfung nimmt die m sich auf, darum ist der
Sonntag auch eiSchopfungsfest

Dald der Sonntag gleichzeitig auch der achte Tag\behe ist, bedeutet die
neue Zeit, denn Christus die Grenze, den siebten d&a Woche, durch die
Auferstehung uberschritten hat. Er hat damit eesobder transzendente Stellung,
die nicht nur den Anfang, sonder auch die zukuafityvigkeit in sich mittragt.
Der Sonntag kiindigt den einzigen Tag ohne Anfand) Ende, der nach dieser
Zeit in der Ewigkeit folgen wird. AlsBild der Ewigkeitist er auch Tag der
christlichen Hoffnung.

Als der Auferstehungstag ist der Sonntag auch aadg diel in der
Wiederkunft des Herrn ausgerichtet. Daher wird lerder Tag der Parusie, ein
Endtaggefeiert und damit ein Zeichen dafir, dal’ der sEhmoch eine andere Zeit
erwartet. Die ganze Zeit ist namlich nur eine Vettehung der Auferstehung,
eine Heilszeit und wir missen auf keine andereemart

,Der Sonntag ist so fiir den Christen das eigerglistal der Zeit®. Er ist
das wdchentliche Auferstehungsfest der Christem kigines Ostern. Damit sind
wir zum Osterfestkreis gekommen, der den Grundstein des liturgischen
Kirchenjahres bildet.

Durch die Entscheidung des Konzils von Niz&a, da® christliche Ostern
immer am Sonntag nach dem ersten Fruhlingsvollngefdiert wird, haben sich
Sonnen- und Mondkalender ineinander verbunden. Damd in Christus zwei
kosmische Ordnungen der Zeit miteinander verknilipé.,Stunde® Jesu zeigt sich
als eine Einheit von kosmischer und geschichtlitest.

Ostern wird auch als die Zeit der Taufe, ihr Empgfm oder Erneuerung
verstanden. Daher ist vor diesem Fest eine Vorumgszeit entstanden - die
Fastenzeit. Nach und nach gruppierten sich um @staedere Gedenktage der
Erlésungstaten Christi - Karfreitag, GriindonnersRglmsonntag, Pfingsten und
Christi Himmelfahrt.

Einige Zeit spater hat sich der zweite Schwerpuektwickelt - der
Weihnachtsfestkreis der die Ankunft der Erlésung feiert, die durche di
Menschwerdung Christi aus der Jungfrau Maria gdscbas setzt die Bedeutung
des Weihnachtsfestes auf den gleichen Rang miti@d4dee Inkarnationstheologie
und die Ostertheologie sind ,die zwei untrennbahv&rpunkte des einen
Glaubens an Jesus Christus, den menschgewordeienGeites und Erloser®
Die Inkarnation ist Voraussetzung des Kreuzes. \Meif Gott Mensch geworden

’® Ratzinger, Der Geist, p. 85.
™ Ratzinger, Der Geist, p. 92.
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ist, konnte er auch auferstehen, uns dadurch dewh der Vergangenheit
herausreil3en und die Gegenwart und Zukunft eroffikach dem Begreifen der
Bedeutung der Inkarnation, muf3te sie auch im Kingdte fixiert werden.

Nicht nur der Sonntag als Auferstehungstag, sondeah der Geburtstag
Christi birgt den Zusammenhang mit der Sonne undSddopfung in sich. Das
Datum der Geburt Christi wurde im 3. Jahrhundeftcie@ Wintersonnenwende,
den 25. Dezember festgelegt. Im heidnischen roraisdReich war das auch der
Festtag des unbesiegbaren Sonnengottes. Die GdbartErlésers wurde als
Aufgang des neuen Lichtes, der wahren Sonne dechigdde verstanden. Das
Empfangnis- und Geburtsdatum hat einen kosmischelmalt des Sonnenkultes
angenommen, um so den Zusammenhang mit der Schyp@unzeigen. Der
Kosmos namlich wurde als ,Vor-verkiindigung Chri€ti‘des Erstgeborenen der
Schopfung gesehen (Kol 1,15), von dem die Schop&ingeugnis gibt. Christus
verleint dem Kosmos den wahren Sinn. Das drickt haglige Augustinus mit
anderen Véatern aus, wenn er meint: ,Denn diesenKbagekriert uns nicht die
sichtbare Sonne, sondern ihr unsichtbarer Schépfer.

Zwischen dem 25. Marz und 25. Dezember finden wir &ag der
Sommersonnenwende, dem 24. Juni, das Fest desnéshaes Taufers, des
Vorlaufers Christi. Das steht sicher wieder im Zuos@genhang mit der Liturgie und
der Verbindung von Kosmos und Geschichte. Das ast Zeugnis des Johannes
Uber Christus: ,Er muld wachsen, ich aber mul3 ktesrexden” (Joh 3,30). An dem
Tag der Geburt des Taufers beginnt der Tag abzueehab der Geburt Christi,
dem Aufgang der wahren Sonne, verlangert er sicbBas gottliche Licht
durchleuchtet unseren Tag, unser Leben. Das bideder eine Synthese von
kosmischer und geschichtlicher Zeit.

In der dunklen Nacht hilft uns oft der Mond, etwas sehen. Er hat kein
eigenes Licht, sondern er hat es von der Sonne, desprung alles Lichtes,
bekommt. Ahnlich ist das auch in unserer Zeit, wio micht direkt das scharfe
Licht der Sonne, das schopferische Licht, Gott eselschauen kénnen, sondern
das geborgte und schwéchere hilft uns, ihn zu ed@nDas sind fur uns die
Heiligenfeste die den ganzen Glanz und Sinn von Christus erhaBie sind die
Sterne, die das gottliche Licht abspiegeln. Dietd-eder Mutter Gottes, der
Apostel, der Martyrer und aller Heiligen der ganz@nchengeschichte gehdren
untrennbar zum liturgischen Kirchenjahr.

Jeder ,Augenblick dieses Lebens ist mehr als drsseker ist Gegenwart
alles Erfillten, ,Fiille der Zeiten’ in einem quativen Sinn*’. Diese Augenblicke

2 Ratzinger, Der Geist, p. 94.
"8 Ratzinger, Der Geist, p. 94.
" Balthasar, p. 69.



SACRAMENTUM TEMPORIS 22

bietet uns die Kirche an, indem sie sie nach debeheChristi gestaltet und ihren
Sinn erklart. ,Betet ohne UnterlaR!™ (Lk 18,1) DezsAufruf soll fir uns ein
Angebot sein, jede Minute, jede Stunde, jeden Jedge Woche, jeden Monat,
jedes Jahr, ja das ganze Leben auszunitzen unavsbigil zu gelangen. Christus
gibt uns durch seine Kirche die Mdglichkeit, dieitZas Sakrament, als Ort der
Begegnung mit ihm, anzunehmen. Durch unsere Aneameiligen wir die Zeit
(der Welt) und die Zeit (Gottes) heiligt uns. Wédiupig mit der Kirche den Weg,
den das Kirchenjahr darstellt, geht, erreicht das. H

B. Die Eucharistie - Mitte der Zeit”™

Gott, der in einer bestimmten Zeit zu uns sprecMamsch werden, sterben
und auferstehen wollte, hat uns die Eucharistigehassen, wie ein Tor, durch das
die Ewigkeit zu uns hereintritt. Der Vorhang dertliehkeit wird aufgezogen (vgl.
Hebr 10,20), und wir durfen einen Blick in das Irmder Welt Gottes tun. Ja, er
selbst ist es, den wir sehen. Wir erleben sein Oaife Kreuz. Und das ist das
wichtige und wahre an der Eucharistiefeier, didnhraur ein Mahl ist, sondern ein
.Hineingerissenwerden in die Gleichzeitigkeit miterd Paschamysterium
Christi“’®. Er schreitet aus der Verganglichkeit vor das Aitjg Gottes hin.

Wie ist die Gleichzeitigkeit mdglich? Das habe sdhon im letzten Kapitel
angedeutet. Der eigentliche innere Akt des Gehamsdasu am Kreuz, der doch
ohne den &uf3eren nicht bestiinde, Uberschreitedalicund weil er aus der Zeit
kommt, kann die Zeit immer in ihn hineingeholt wend

Den gleichen Gedanken verwendet hl. Bernhard vtain@ux bei der
Auslegung des Psalmverses: ,Einmal hat Gott geserdc(Ps 61,12). Er sagt:
.-Einmal, und zugleich immer: Es ist namlich ein 2ges, ununterbrochenes,
standiges und ewiges Sprechéhlfn Einmaligen ereignet sich das Bleibende. Das
Einmal ist mit dem Immerwahrenden verbunden. So rkbmes zur
Vergegenwartigung. Vergangenheit und Gegenwart hdinhegen sich, das
Wesentliche des Vergangenen ist nicht einfach veyga, sondern st
weitreichende Kraft der folgenden Gegenwart.

Die Zukunft ist hier auch vertreten und zwar alsitiAipation des
Kommenden - als Erwarten des Eschaton, des wienenemden Christus. Bei
jeder Eucharistiefeier denken wir an diese Verhaif3und schauen auf den, ,der

"® vgl. Ratzinger, Der Geist, pp. 47-54 und Balthasar, pp. 61-75.

’® Ratzinger, Der Geist, p. 50.

" Bernhard von Clairvaux, Samtliche Werke lateinisch/deutsch, hg. v. G. Winkler, IX (Innsbruck 1998) p.
219.
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kommt“ (Offb 1,4). In unserem Gebet rufen wir s&iommen herbei: ,Marana
tha!“ (1Kor 16,22), ,Komm, Herr Jesus!” (Offb 22 R0Er hat die Zeit in der
Passion, in der Auferstehung und durch die Stiftdag Sakramentes nach vorne
aufgetan und bei der Parusie wird sie geschlo®einder Eucharistie erleben wir
jedesmal eine kleine Parusie und erwarten die whkl wann wir Gott schauen
werden von Angesicht zu AngesicAtwir feiern die HI. Messe, indem ,wir voll
Zuversicht das Kommen unseres Erlésers Jesus @Ghasvarten®.

Die Dimension der Zukunft ist in Christus durch dierheiRene Erfullung
vertreten. Er vollzieht in der Geschichte einen-antt allgeschichtlichen Akt. Er
ruft sozusagen das Reich Gottes in die GegenwartistEes, ,der in seiner
Gegenwart hier und jetzt die Erfiillung aller Verganheit mitvergegenwartigt:

Das Geschehen von Golgotha wird aber erst dann, geezn die Welt
Raum der Liebe geworden ist. Wir missen uns aufeehfassen in seine
Stellvertretung, uns heiligen lassen durch seindigheit. Dann werden wir
mitgenommen in dieses Zugehen der Welt auf die &B8ng ,Gott alles in
allem®. Die Erlésung vollendet die Geschichte unlri€tus erscheint in seiner
JFulle*; ,bis zum Ende dauert das ‘Heute’ Chriskigbr 4,7ff.)%%. Er ist unser
Erléser, ,immer der gleiche, gestern, heute, undwigkeit* (Hebr 13,8). Die
ewige Gegenwart Christi macht den eschatologis€igrakter unserer Zeit aus.
Durch seine Gegenwart wird die Zeit zu einer Zeds dHeiles. In dieser
eschatologischer Hoffnung erfiillt sich das Gehesrdes Heiles. Alles - Dasein,
Sinn und Heil der Welt griinden in der MenschhesuJéhristi®®

Hans Urs von Balthasar sieht eine gemeinsame @dobesche Ausrichtung
der Zeit der vierzig Tage nach der Auferstehung,sdihon in dem Abschnitt Gber
die Kirche beschrieben wurde, und der Zeit der &akinte und besonders der
Eucharistie, indem er sie die ,Vorgeschenke dergkeii“®® nennt. Balthasar sieht
hier die wichtige Aufgabe des Heiligen Geistes, ideder Eucharistie das Leben
Christi und seine Gegenwart aktualisfért.

Die Form der Realprasenz Christi ist in der Eudt@igenau auf solcher
Weise vertreten. Am Kreuz ist er als Stellvertrefiéir uns“ gestorben und in
seiner Auferstehung nimmt er uns mit zu seinem Vatedie Ewigkeit Gottes, in
der durch ihn auch die Zeit der Welt anwesend Ds¢. Ewigkeit ist durch die
Verbindung mit der Zeit aufgetan. Wir sehen aber@ifenheit noch nicht direkt,
weil wir im ,Schatten”, in der Zeit der Kirche, leb und sind also auf eine

8 Mouroux, pp. 296f.

" Missale Romanum 1969, Embolismus nach dem Vaterunser.
8 Balthasar, p.67.

8 Ratzinger, Der Geist, p. 52.

% Mouroux, pp. 108, 197.

8 Balthasar, p.74.

8 Balthasar, p. 62.
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Vermittlung angewiesen. Wir kénnen sie in einerbeegenen Form sehen: im
Sakrament. Die Liturgie braucht Symbole als Mittfar die Ewigkeit, um den
offenen Himmel zu sehen. Christus benutzt, durehKdliche, die Handlungen und
Dinge der Zeit und bezieht sie in die Zeit des ee#in®

Im Sakramente der heiligen Eucharistie kommt Chsisterborgen unter
dem Schleier des Brotes und Weines auf den Alsafleischgewordenes Wort bei
der Geburt, als geschlachtetes Lamm auf dem Kralsz, Teilnehmer an der
Herrlichkeit des Vaters, bei der Himmelfahrt, beir dSendung des Heiligen
Geistes. Durch die Vergegenwartigung erleben winanwieder seine Heilstaten,
die er in seinem Leben firr uns gewirkt fat.

Die Eucharistie ist so bedeutend und notwendigufiger Leben, weil in ihr
die drei Dimensionen der Zeit - Vergangenheit (Tadd Auferstehung),
Gegenwart (der geopferte und auferstandene Chyistuel Zukunft (der
kommende Christus) - sich durchdringen und berthdien Ewigkeit. Sie ist
vollkommen innerhalb der Welt und trotzdem aus eiarderen. Sie ist eine
korperliche Begegnung mit Christus, dem ewigen Wiegs Vaters, das uns
hineinnimmt in die Ewigkeit. Die ewige Gegenwart riSh macht den
eschatologischen Charakter unserer Zeit aus. Daette Gegenwart wird die Zeit
zu einer Zeit des Heiles, zu einem Weg zur EwigHKaitdieser eschatologischen
Hoffnung erfiillt sich das Geheimnis des Hefles.

C. Das Heilige Jahr

Der Brauch der Jubeljahre erklart sich im Hinbliaf Christus als den
Herrn der Zeit. Den Brauch finden wir aber schon Adten Tesament. Im
Lukasevangelium (vgl. 4,16-30) lesen wir, dal3 derrkh der Synagoge aus dem
Buch des Propheten Jesaja vorgelesen hatte: ,Dist @es Herrn ruht auf mir;
denn der Herr hat mich gesalbt. Er hat mich gesatathit ich den Armen eine
gute Nachricht bringe und alle heile, deren Hembmehen ist, damit ich den
Gefangenen die Entlassung verkiinde und den Getiessié Befreiung, damit ich
ein Gnadenjahr des Herrn ausrufe* (vgl. Jes 61). 12 Lk 4,21 betont er dann,
dal? heute sich das Wort der Schrift erftillt hat. Damit zegyt dal3 in ihm der
erwartete Messias gekommen ist und so auch dide,E@ér Zeiten“. Jedes Heilige
Jahr bezieht sich auf diese ,Zeit" und Dbetrifft gdimessianische Sendung

% ygl. Mouroux, p. 244.
% ygl. Die betende Kirche, pp. 264f.
8 vgl. Mouroux, p.243.
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Christi“®. Das Kennzeichen des Gnadenjahres sind seine WeBkeichstellung
der Armen, Befreiung der Gefangenen und UnterddickHeilung der Blinden,
Beschiutzung der Schwachen. Christus erfullt die zganTradition der
alttestamentlichen Jubeljahre, die in besondereis&V&ott geweiht waren. Das
Gesetz des Mose kennt das Sabbatjahr, in dem €ile$sung der Sklaven und der
Nachlal3 der Schulden vorgeschrieben war (vgl. E4®31; Lev 25,1-28; Dtn
15,1-6). Dasselbe und noch mehr betont galt auchdé$ Jubeljahr, das alle
finfzig Jahre gefeiert wurde. Die Vorschriften wemdaber nie konsequent
verwirklicht, blieben dann Zukunftsprophezeiungemverwarteten Messias.

Die Kirche versteht das Jubeljahr als ein Gnadenjaie es der Prophet
Jesaja schreibt - Nachlal3 der Sinden und Strafensé¥nung der Feinden,
Erneuerung der Kirche, Bekehrung und BuRe. Dammghauch das Gewéhren der
Ablasse. Die Kirche ruft die Heilige Jahre aus, danman die Gnade, die aus den
Verdiensten Christi stromt, erlangen kann.

Die Gnade ist namlich nichts Undefiniertes, auch sie bestimdne
Geschichte. Die christliche Gnade ist es, die deanddhen in bestimmte
christologische Situationen stellt. Vom Vater duddn Sohn im Geist bestimmte
Gnade macht den Menschen in der Welt zu dem, wasreGott sein soll. Die
Gnade ist eine ,Zuwendung der Trinitat“ zum Meresthsie tragt in sich das Mal3
und den Sinn der Geschichte. Der Mensch mul3 abevendig eine Antwort
geben, sonst bleibt es nur bei einer Anerkennumgeidosen Gegenwart Gottes
in der Welt, die zwar unbegreiflich und faszinietast, fur uns aber keine Geltung
hat. Wir missen reagieren auf das drohende Worfalesnnes:Nur noch kurze
Zeit ist das Licht unter euch* (Joh 12,38).

Das Heilige Jahr ist ein Angebot der Kirche, in dert das Heil zu finden.
Es ist eine Zeit, wann wir uns noch bewul3ter atssder Gnade 6ffnen sollen, die
aus der Ewigkeit in die Zeit stromt. Das heurigbeljahr ist besonders eigenartig,
weil es2000 Jahrenach der Menschwerdung Christi gefeiert wird. Waimmaber
auf die Gnade antworten, sind wir sogar mitten iranént der Menschwerdung
drinnen, in der Stunde Christi, in der Auferstehuimgder Zeit vor 2000 Jahren.
Durch den Einbruch der Ewigkeit sind die Zeitenbusgrden und wir erleben hier
und jetzt, in dieser Zeit, in diesem Jahr, die Bggmg mit Christus.

So verkettet Christus die Geschichte: die Vergahgewird ,auf ihn hin*
und die Zukunft ,von ihm her bestimmt. Und wenndann alles mit uns teilt,
kbnnen wir sagen, dall auf solche Weise die spéieten die friheren
rechtfertigen konnen. Die frlheren Zeiten sind halbhgeschlossen, ein Zugang zu
ihnen bleibt immer offen. So wird verstandlich, wiesere Taten - Gebete, Opfer -

8 johannes Paul I1., Tertio millenio adveniente, Nr. 11.
8 ygl. Balthasar, p. 56f.
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als Sihne fur unsere Vorfahren geleistet werdeméwn Durch unsere Taten
stromt die Gnade auch auf die in unserer Zeit niokhr Lebenden. Jede im
Glauben gemachte Tat bewirkt und verwandelt jetmthain die Zukunft. Die
Aufgabe schon jetzt fur die kommende Zeit zu betea daher klar. Auf dieser
Weise sind wir alle miteinander verbunden und siadch flreinander
verantwortlich, denn der letzte Lebende kann destefir noch retten. Dennoch
bleibt die gegenseitige Bestimmung untergeordneh,deder alles bestimmt -
Christus®

DasGrol3e Jubilaumsoll charakteristisch sein von einem Jubel undidee
Die Kirche freut sich Uber das Heil, dal3 sie vetatiit Sie freut sich, dald die Zeit
von der Gegenwart Gottes erfillt ist, sie freuthsitber das Heil und bittet den
Herrn der Geschichte um Vergebung der Siirfiden.

V. DIE LIEBE ALS ERFULLUNG DER ZEIT %

Das christliche Leben wird gepragt durch ,diese iDi@Kor 13,13):
Glaube, Hoffnung, Liebe. Sie werden aber nicht den zeitlichen Begrenztheit
bestimmt, sondern tragen etwas Endgtiltiges in 8lehgenauer Betrachtung aber,
haben sie nicht die gleiche innerliche Ausrichtuiger Glaube und die Hoffnung
gehdren in die Zeit, die Liebe dagegen, obwohl das Zeit, gehort in die
Ewigkeit! Nur die Liebe Uberspannt vollig unverartddie Zeiten, nur sie selber
kann auch von Gott ausgesagt werden. Im ewigen ri,elsenn wir Gott von
Angesicht zu Angesicht sehen, werden Glaube undndo§ erfillt, indem der
Glaube im ,Schauen” und die Hoffnung im ,Besitzemifgehen, nur die Liebe
bleibt und tragt sogar die zwei anderen in siche,Debe ertragt alles, sgaubt
alles, siehofft alles, sieduldetalles” (1Kor 13,7). Sie ist ,am grél3ten unter ihthe
(1Kor 13,13), aulRer ihr waren die nichts (vgl. 1K&,2-3). Ohne Liebe wére die
Hoffnung nur eine ins Unendliche offen bleibendeditsechaft und der Glaube nur
eine leere Haltung des Geschdpfes ohne Wahrheitkem$equenz. Die beiden
haben einen Sinn nur als ,echte Modi der Liébe*

Die Liebe dagegen ist etwas, dég immer bleibt, das von der Zeit in die
Ewigkeit Ubergeht, ja, die Liebe ist sogar einad@dade Dimension der Zeit, die
sie gleichzeitig aufhebt und begrindet, weil sie Bbte der Ewigkeit der Zeit

% ygl. Balthasar, p. 58-61.

*L ygl. Johannes Paul II., Tertio millenio adveniente, Nr. 9-16 und Smolinsky, Heribert, Art. Jubeljahr 1. in:
TRE XVII (Berlin, New York 1988) Sp. 280-284.

92 vgl. Balthasar, pp. 33-38 und Klauck, Hans-Josef, 1. Korintherbrief. NEB VII. (Wirzburg 1984) p. 26.

% Baltahsar, p. 35.



SACRAMENTUM TEMPORIS 27

ihren Sinn gibt. ,Die Liebe hort niemals auf‘ (1Kd3,8). Die Liebe ist ,die

bleibende Definition der wesensmalfiigen Beziehungchen Gott, Christus, dem
Pneuma und den Menschen, fir die Jetztzeit unddigrEwigkeit (vgl. 1Joh

4,16)“*. Erst wenn wir die Liebe haben sind wir wirklioas wir sein sollen.

Daher wird die Liebe als dierfullung der Zeit verstandlich.

VII. DIE ZEIT ALS SAKRAMENT

In dieser Arbeit habe ich versucht zu erklaren, wie Christ die Zeit
auffassen kann. Fir den Glaubigen ist die Zeittnaghr ,knapp®, er kennt auch
keine verlorene Zeit, flur ihn ist sie auch keinechsiin den Abgrund
unwiederruflich stiirzende Lokomotive, die man selieht lenken kann und die
mit der Katastrophe des Todes endet. Fur den Chitislie Zeit ein Element der
Sicherheit.

Durch den in der Menschwerdung verwirklichten HihtChristi in die
Geschichte ist dieZeit ein Ort der Begegnung mit ihm, also edakrament
geworden. Die Zeit gibt uns die Moglichkeit zum Hai kommen. Wir brauchen
nicht mehr aus der Zeit fliichten durch ein Abhelveainer Uberzeitlichkeit oder
Esoterik. Die Zeit ist eine Konkrete Wirklichkeihd Trager des Heils. Sie ist ein
goéttliches Instrument in der Welt. Das irdische éebvird dann nicht mehr ein Tal
der Trédnen, sondern ein Anfang des ewigen Lebeng. dlirfen diese
Sakramentalitat und Transzendentalitat der Zeitnvergessen. Das verstandlich
zu machen war die Absicht dieser Arbeit und jetz¢ ich hoffe, bin ich zum Ziel
gelangt.

Als abschlieRenden Gedanken meiner Arbeit willnolsh die Osterkerze als
das wahre Symbol des auferstandenen Christus lorirfgje stellt die Hoffnung
dar, dal3 die Flamme Christi auch die Finsternis\Weit durchleuchtet wie ein
Licht aus der Ewigkeit. In der Osternacht segnetdsr Priester mit den Worten:
,Christus gestern und heute, Anfang und Ende, AlipihOmega. Sein ist die Zeit
und die Ewigkeit. Sein ist die Macht und die Hetikeit in alle Ewigkeit> und
schreibt dabei die Zahl des laufendes Jahres aufKeérze. Er macht damit
deutlich, daR ,Christus der Herr der Zeit 1&tEr erfilllt die Zeit mit der Ewigkeit,
macht sie heilig und so zum Ort des Heiles. Dagt wird Sakramentund das ist

% Klauck, Hans-Josef, 1. Korintherbrief. NEB VII. (Wiirzburg 1984) p. 98 und vgl. Balthasar, p. 35:
,,gnadenhafte Teilnahme am ganzen dreieinigen Leben* und ,trinitarische Gottgeburt im Herzen“.

* Missale Romanum 1969, Liturgie der Osternacht.

% Johannes Paul 1., Tertio millenio adveniente, Nr. 10.
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unsere Sicherheit, eine, die bleibt, denn ,Chrisstiglerselbe, gestern, heute und
in Ewigkeit....... “

U.1.0.G.D.
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